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(अर ) नवभारत का श्रर्थ--भारत के पुनदुद्धार की रूप-रेखा, 


(ब) 


भारतीय अर्थ शात्र के अध्ययन और विवेचन में नये 
लक्षणों का प्रयोग | 

नवभारत की आवश्यकता--व्यावह्यरिक ढंग से आगे 
बढ़ने का साधन, शोषणात्मक प्रद्नत्तियों के स्थान में 
रचनात्मक भाव घारा । 


(स) नवभारत का आयिकदृष्टिकोण -- नरभक्षी कझ्लाल को 


(द) 


दूर करने का आर्थिक आयोजन, उन्नति और उत्थान की 
दौढ़ में सत्र के लिए सुख-सम्पदा का समान अवसर, 
दयनीय ढुरंगी, भारतीय अर्थ-शाजत्र का मौलिक आधार, 
भारतीय अ्रथ-शाज्र को समझने के लिए उसके समाज 
शारत्र को समझना होगा--किसी देश का आर्थिक स्वरूप 
उसकी भौगोलिक स्थिति पर निर्भर है, भारतीय सम्यता 
ग्राम्य प्रघान है, मुद्रान्‍ीति और वस्तु-विनिमय, दूषित 
विनिमय विधान का परिणाम, मुद्रा का स्थायित्व और 
संसार की व्यवस्था, मुद्रा-नीति ( ॥07०ए 20070गाए ) 


का परित्याग झ्रावश्यक है। ४-६ ६-१३ 


नव-भारत का रचनात्मक आधार--संखार की शोचनीय 
दशा, हमारे कार्य-क्रम का दँग बदल गया है, श्रव कारी- 
गर मनुष्य नहीं, कल का पूर्जा मात्र है, मनुष्य है, पर 
अधूरा | ्वायय मनुष्य का एक निश्चित स्वभाव बन गया 
है, चतुर्दिक बेकारी, मशीनों का यह रब केवल बाह्य 


[ ४ ॥] 
: “* घारा पृष्ठ 

( ब ) नारी और सामाजिक विकास--समाज-चक्र, समाज संघटन 

में पुरुष का प्रामुख्य, स्री-्पुरुष का शारीरिक भेद और * 

स्त्रियों की दासता, नर-नारी समभौता, विवाह विधान श्रौर- 

पातिव्रत, सउन्‍्तान की ममता बिना जाति की सुरक्षा असम्भव, 

ल्ली-पुरुष का भेद, 'अपिण्ड-अगोत्र! और 'सपिण्ड-समोत्र 

पद्धतियाँ, पुरुषों द्वारा त्ली पर आक्रमण, 'सपिएड-सम्रोन्र? 

अपिण्ड-अगोन्र ।?  श्य-२७ ७२-७८ 


(8) श्रम विभाजन और गाहैस्थ्य--गाहस्थ्ये जीवन का श्रीगणेश, 
स्री-पुरुष के सहयोग पूर्ण कार्य की आवश्यकता, जीवन 
संघर्ष की दौड़ -में ज्री ओर पुरुष का अन्तर, स्री ओर पुरुष 
के सहयोग का मूल कारण, सती और सद्णहस्थ, शान्ति 
और स्थिरता बिना शहस्थाश्रम असंभव, श्हस्थाश्रमों के 
एकीकरण से राष्ट्र निर्माण, स्री-पुछष का श्रम समभौता, 
समाज के भ्रम विभाजन का बीजारोपण, स््री-पुरुष का सच्चा 
सहयोग, समाज की सम्पदा में स्ली-पुरुष श्८४० छपर-पर 
( द ) गाईस्थ्य और सम्पत्ति--मनुष्य की साम्पत्तिक ममता और । 
समाज का स्थायित्व, संगठित व्यवस्था का सूज्ाधार श्रम 
विभाजन में छिपा है, सामूहिक सुख की आवश्यकंताएं, कार्य 
विभाजन का आकारात्मक और उद्यमस्थ आधार, भ्रम 
विभाजन बिना साम्पत्तिक निर्माण असम्भव, समय और 
शक्ति का संम्मिलित संहुपयोग वस्तु-पदार्थ को सख्त रूप | 
देता है, सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में प्रत्येक व्यक्ति का 
श्रम और सहयोग, उत्पादक श्रम के लिए गहस्थाश्रम, 
मशीनें, स्री-पुरुष के सम्बन्ध पर कलमयता का. प्रभाव, 
' उत्पादन क्षेत्र शहस्थाश्रम से उठकर कारंखानों में, शहृस्था- - 
अम सम्पत्ति नहीं दुःख का केन्द्र | ४१-६० ८५-६९ 


[५] 


घाया पृष्ठ. 


तृतीय ,खण्ड-- 


(श्र) 


समाज-- ; १०१४३ ६३-२१ 


व्यक्ति और समूह--व्यक्ति के मौलिक स्वरूप को समभने 


की आवश्यकता, मनुष्य कया है ( युनानी दर्शान ) छंसार- 
सृष्टि का विहंगम दृश्य, आत्मा व चेतना, माक्सवाद, मूल 
प्रकृति का इन्द्वात्मक खेल, खस॒ष्टि की स्वभाव सिद्ध परिवतन 
शीलता को सुख साध्य कैसे बनाया जाय, जड़ और चेतन 
विषयक विचार धाराएँ, मनुष्य एक सामाजिक जीव है। १-८ ९५-६६ 


(ब ) समाज ( शहर और आम्य )--विश्व के अर्थ विधान का 


(स) 


बर्गकरण और विवेचन, भारतीय सम्यता अ्रमिट है, 
समाज संगठन का आ्राधार, संघित दल में कारये करना 
मनुष्य के लिए अनिवार्य, केन्द्रीकरण कारखानों का अनि- 
वार्य फल, उत्पादन का साधन मिल मालिकों के हाथ में, 
मनुष्य समाज मशीनों का गुलाम, पवित्र और सरल 
जीवन ही सुख्ल-सम्पदा का द्योत्क है, मशीनों की आव- 
श्यकता, शद्दरी समाज की विशेषता, कारखानों का लक्ष्य, 
आम्ब-सभ्यता की विशेषता, विकाउ के लिए आम्य सम्बता 
की विशेषता, विकास के लिए ग्राम्य सम्यत्ता अनिवार्य, 
भारतीय संस्कृति का आधार, सम्मिलित परिवार पद्धति, 
वर्ण व्यवस्था द्वारा कार्य विभाजन, पश्चायत की देखरेख में 
प्रजा सत्तात्मक राज, आध्यात्मिक विकास, पाम्चात्य का 
आर्थिक संघव्न, अर्वाचीन आ्थिक पद्धतियों का विश्लेषण, 
एक सामान्य रोग, पूँ जीवाद, स्वदेशी का आदर्श, 'वद्धघेव 
कुठम्बकम्‌ ,? भारतीय गरमोद्योग का लद्धय, उमाज का 
सामूहिक संघटन | ए-२७ १००-१६१ 


भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व--त्वार्य-लेद्धि और 
जीवन-लक्ष्य, उत्पादन और सामूद्दिक सुस, अर्वाचीन 
विचारधारा, डा० ग्रेमरी का मत ( जनाधिक्य ), मानत 
जीवन के चार प्राकृतिक भाग, प्राचीन भारतोय उम्वता, 


[६] 
चारा [एृष्ट 


समाज के आर्थिक जीवन का उत्तर दायित्व व्यक्ति के 
मैतिक जीवन पर अवलम्बित है । प्-२े४ ११२-११६ 


(द) सहयोग या संघर्ष--सष्टि की परिवर्तन शीलता और समाज 
इन्द्वात्मक छिद्धांत, विकास के लिए पारस्परिक सहयोग, 
व्यक्तिगत स्वार्थ और सामाजिक विकास, समुदायों का 
अंतर्सघ्, समाज की स्वयंभू नियमन शक्ति में हस्तक्षेप, 
महाभारत और विषमता, समाज की पराक्राष्ठा, संब्रद्त 
श्र व्यवस्थित समाज । ३५-४४ ११७-१२५४ 


(ये) श्रम और कार्य--श्रम और विश्राम का पारस्परिक सम्बन्ध, 
हमारे कार्यों का उद्देश्य, जीवन बिंकास के लिए. अवकाश, 
श्रत्यधिक वेकारी, प्राचीन कार्यशैली, वर्तमान कलमयी 
कार्य का फल, श्रम का आधार, काये क्षेत्र की विभिन्नता, 
पारिवारिक व्यवस्था तथा सामाजिक उत्तर दायित्व, चर्खे 
की सर्वव्यापकता, सामाजिक श्रम का विश्लेषण, विभिन्न 
श्रमिक गण, आंम्य-प्रधान श्रम-विधान, श्रम-कांल का 
विभिन्न माप दण्ड, ग्राम्य प्रधान श्रम का फल, श्रम और 
कार्य” तथा अ्रमं-विभाग रूप चात॒वेण्य॑ व्यवस्था, ऊँच-नीच 
के भाव से सामाजिक वेषम्य, समाज-च्युत के लक्षण, समाज 
और सामूहिक सहयोग, वर्ण-व्यवस्था और शिक्षण, वंर्ण- 
व्यवस्थात्मक कोर्य प्रणाली, वर्ण-व्यवस्थात्मक विभेद, 
'जन्मना और कमेणा, हास्यास्पद परिस्थिति, कंतव््य युक्त 
जन्मना वर्ण, वर्णपरिवर्तन की उलमनें, अस्पृश्यंता और 
हिन्दू समाज, वर्ण-व्यवस्था में सहयोग शक्ति, वर्ण-प्रंधान 
ग्राम्य-समभ्यता, वर्ण ओर आश्रम के संयुक्त व्यवह्र, भार 
तीय कोडम्त्रिक व्यवस्था, संयुक्त परिवार और संमाजिक 
जीवन, संयुक्त व्यवस्था और सामाजिक उत्तरदायित्व, 
फोटठम्बिक व्यवस्था और समाज की गति हीनता, 
कौडन्त्रिक व्यवस्था केवल कर्तव्य विधान है, कार्य और 
काये क्षेत्र |» 'प्व . व. 5: . ४५-८३ १२५४-१६ 

(२) बेकारी--आर्थिक निर्माण का उत्तरदायित्व, जीवन संघर्ष 


(ल) 


(व) 


६ ७ । 
की समंध्या, ' मूल कारण, मशीन, “निश्कल! स्वावलम्भन, 
वर्घा पद्धति, कार्यों का शुद्ध रूप, वेकारी का कारंण, सरकारी 
आय-व्यय, गैर-सरकारी आयात, साम्पत्तिक चक्र ओर वेकारी, 
चर्खात्मक मार्ग, कच्चे माल का निर्यात, स्वदेशी ढंग, 
सरकार श्रौर सामाजिक उत्पादन । प४ड-९४ 


सम्पत्ति और स्वाम्य-स्वाम्य से ही सम्पत्ति, अपनत्व की 
असीम लीला, वैयक्तिक ओर सामूहिक स्वाम्य का नम्म 
चित्र, साम्पत्तिक क्षय, वैयक्तिक या सामूहिक स्वाम्य ! 
व्यक्तियों के कार्य से सम्पत्ति का उदय, श्रमिक और मुफ्त 
खोर, साम्पत्तिक स्वाम्य का विभेदात्मक विवेचन, चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक इद्धि, प्रत्येक व्यक्ति की 
स्वच्छुंदता का सीमत होना आवश्यक, संयुक्त परिवार के 
लिए संयुक्त सम्पत्ति, ब्रिटिश कानून ओर संयुक्त सम्पत्ति, 
संयुक्त स्वाम्य और समाज की साम्पत्तिक व्यवस्था, पारिवारिक 
सम्पत्ति को अविभाज्य होना चाहिये, व्यक्ति तथा चल और 
अचल सम्पत्ति, साम्पत्तिक स्वाम्य का वर्गीकरण, स्वाम्य 
सूत्रों का विभाजन, सम्पत्ति पर व्यक्ति का नेसर्गिक अ्रधिकार 
व्यक्ति और समाज अन्योन्याश्रित हैं, सम्पत्ति का घ्वामी 
कौन है ! पारिवारिक अ्रचल सम्पत्तिकी अविभाज्य आवश्य- 
कता, वेयक्तिक बचत और उत्तराधिकार, वैयक्तिक बचत का 
स्वाम्यांतर, साधन थुक्त और कार्य शील व्यक्ति, अव॒ुत्मादक 
प्राणियों की सृष्टि, “अतिरिक्त आय” झ्ौर समाज | ९४-१२ ४ 


विनिमय और माध्यम--विनिमय एक अनिवार्य आ्रावश्य- 
कता, विनिमय माध्यम की सृष्टि “स्वतंत्र ? और “स्वगामी”? 
माध्यम, दलाल, सिक्कों पर सरकारी आधिपत्य, विनिमय 
माध्यम का वर्तमान स्वरूप और पारियामिक विपमता, 
करांग और पूर्ति! का नियम, तिक्‍्क्रे ओर जीवनाश्यकता, 
वर्तमान मुद्रा-विधान और विनिमय-माध्यम का अ्रप्राकृतिक 
आ्राघार, पारस्परिक अदल-बदल, मुद्रा की व्यापकता, 
साम्पत्तिक पेचदिगी के साथ माध्यम की जब्लिता, माध्यम 


चारा धृष्ठ 


१४५७-१५ ६८ 


१६८-१९४ 


| ८ | 
धारा पृष्ठ 
में स्थायित्व की आवश्यकता, आर्थिक रोगों का मूल, सिकके 
और सरकारी सुहढ़ता, परिवर्तनीय परिस्थितियों की नयी. 
परेशानियाँ, मुद्रा ही स्व व्यापी क्रय-शक्ति है, घुद्रा का . 
रूपक अस्तित्व और सरकारी श्रपेक्षा, हुस्डियां, विनिमय. 
की विषमता, ग्रजात्मक्‌ः सहयोगी बैंक, बैदेशिक 
व्यापार । १२४-१७४३ १६४-२१४ 
विशेष टिप्पणियाँ । २१७-शर८ 
शब्द-सूची | २२६-- 


नवभारत की कहानी-- 


नवभारत की भूमिका भी एक कहानी है, एक दिलचस्प कहानी | आज 
लगभग २० वर्ष से भी पहले की बात है जब्र यह कहानी शुरू हुईं थी, परंत 
अभी तक समाप्त नहीं हो सकी है । शुरू हुई तो चलने लगी, चलती ही जा 
रही है; यमाप्त होने की कोई बात नहीं। कन्न समाप्त होगी, कह नहीं सकता | 
बड़ी लम्भी कहानी है । 

१५-१६ वर्ष की मेरी अवस्था रही होगी। पठन-पाठन, वह भी गम्भीर 
विषयों का, गुके बचपन से ही चस्का रहा । रवि बाबू की 'शिक्षा? का अध्ययन 
कर रहा था| वहीं कहीं कुछ ऐसा पढ़ा था कि--“हमारी बनावट श्लौर सजावट 
की भावना इतनी त्तेज्ञी से बढ़ रही है कि शीघ्र ही हमें अपनी मेज़-कुर्सियों को 
भी बिना कपड़े या सजावट को देखकर उसी प्रकार शर्म आयेगी जैसे हम 
किसी नंगे आदमी को देखकर शमति हैं।” मेरे मन पर कुछ पक्का लगा। 
उस छोटी सी उपर में भी विचारों में हृड़कम्प पेदा हो गया | पुस्तक रख दी 
ओर सोचने लगा । क्या--सचमुच मनुष्य श्र श्रसलियत को खो कर नक्नली होता 
जा रहा है ? आँखें फाढ-फाड़ कर अपने चारों ओर देखने लगा, कुछ हू ढने 
लगा, कुछ पढ़ने लगा, और कुछ उमभने लगा। परंतु जितना ही श्रधिक 
खोजा उतना ही गहरा घैंसता गया । फिर भी खोज जारी ही रही श्लोर अत 
भी चली जा रही है। प्रारम्म के १०-५४ वर्षों तक तो कुछ सममका नहीं, किसी 
नतीजे पर ही पहुँचा नहीं, कोई अपना मत नहीं बना सका | जो कुछ कहता 
था, जो कुछ करता था, उन सब में निश्चय और दृढ़ता का अभाव ही श्रधिक 
रहा | हो इतना ज़रूर हुआ कि कहानी और उपन्यासों का पढ़ना छूद गया और 
घीरे-घीरे इतनी दूर. चला गया कि उपन्यासों की कौन कहे, स्वयं उपन्यास 
सम्राट की रचनाओं से भी अनभिज्ञ रह गया ; 

हिन्दी का लेखक और प्रेमचंदजी के अध्ययन से वंचित ! उपद्याठ से 
कम नहीं | यद् उपद्यास जनक स्थिति श्रौर भी घनीभूत नज़र आयेगी ऊम्र 
आपको यह मालूम होगा कि मृक्ते प्रेमचंदजी के साक्षात सम्पर्क का सुख भो 
प्राप्त हुआ | मैंने उपन्यास और कहानिया भी लिखीं, और उनमें से एकाघ को 
स्वयं प्रेमचंदजी ने, जिसे वह उठ अल्प कालीन उम्पक में देख पाये थे, 'श्राश्वय॑ 
जनक झोर सजीव” बताया। पर॑धु यह सब चलते-चलते रास्ते में हाथ लग 
जाने वाली चीजों से अधिक नहीं हे । मेरी श्रपनी घास तो अ्रतलौ-नरली 
'फी खोज में उलभ्री हुई थी। 
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खैर, अपनी खोज में मैं ज्यों-ज्यों आगे बढ़ा, नयी-ही-नयी दुनिया नज़र 
आने लगी । मैंने देखा विश्व की सारी समाज रचना का "नारी? ही उद्गम 
स्थल है। स्वभावतः मैं ने ज्री-पुरुष” का अध्ययन शुरू किया। जो कुछ समझ 
में आ जाता उसे पत्र-पत्रिकाओं में भेज कर लोगों के मत संग्रह द्वारा अपनी 
दिशा स्थिर कर लेने की चेश भी करता जा रहा था | ' उन एकाघ टुकड़ों 
को देख कर कुछ महत्व पूर्ण पत्रिकाश्ों ने लिखा “लेख बढ़े ही उत्तम हैं।” 
उत्तम या मध्यम, मुझे तो केवल यह जानना था कि में कहीं। तक ठीक रास्ते 
पर हूँ। रास्ते से मटका नहीं था, इतना मुके भरोसा हो गया | यह थी उमाज 
शातत्र की दुनिया । एक और दुनिया दिखलायी पढ़ी जिसे 'कल-युग” अर्थात 
888 ० 0[8०४४7०:० पुकारा जाता है। यह थी श्रर्थ-शास्र की छुनिया 
नहीँ हमारी रोटी-धोती और सुख-दुख की समस्याएँ इल होती हैं.। यहँ। पहुँच 
कर मैंने देखा कि संसार का सारा अर्थ-विधान कल-काण्खानों के दुरूह ढांचे 
में जा फँसा है। इस बात को भी मेंने लोगों के सामने एक मनोर|ब्जक 
उपन्यास के रूप में रखा, जितका नाम ही कलयुग” था | यह सब आंठ-दतत 
वर्ष पहले की बात है जब्र मशरूवाला ओर कुमारप्पा ने अपने आमोद्योगों 
का कोई दर्शनीय प्रयोग प्रारम्भ नहीं किया था और न उनको गांधीवांदी 
व्याख्याएँ: द्वी हमें उपलब्ध थीं । 

जो भी हो, यह सब्र मेरे उस मूल प्रश्न के विभिन्न श्रंग थे जिसने आगे 
चल कर नवभारत? का रूप धारण किया। वास्तव में मेरा विचार था कि. 
ध्वमारत? का सम्पूर्ण सिद्धांत एक सुरचित पुस्तक के रूप में प्रकाशित किया 
जाय, परन्तु उसके पहले, मेंने यह चाह्या कि नवभारत? के कुछ मुख्य-मुख्य 
प्रश्नों पर लोगों के मत संग्रह कर लिए जायें | यह सन्‌ ४० की बात है । 
नव-मारत” सम्बन्धी कुछ प्रकाशित और अप्रकाशित लेखों को एकत्रित करके 
मैंने एक नयी नज़र नया दृष्टि कोण का नाम दिया और एक परिचित प्रकाशक को 
दिखाया भी । वह पुछ्तक को प्रकाशित तो कर नहीं सके परंतु यह ज्ञरूर किया 
कि पुस्तक का नाम “एक नयी नज़र! रखने की सख्त मनाही की । वह्द प्रकाशक 
कैसे भी रहे, उनकी दलीलें ग़लत नहीं थीं। विवश होकर मैंने पुस्तक को 
धनव-भारत? के नाम से ही प्रकाशित करने का निश्चय किया | सच्‌ ४१ में 'नव- 
भारत? का सूत्रात्मक सड्ुलन प्रकाशित कर दिया गया, हालांकि. उसे "नवभारत! 
पुकारना उठी प्रकार अन्याय था जैसे किसी अन्ोध बालक को भी लोग “सरकार! 

कर पुकारते हैं। 


खैर 'नवमारत” सामने श्राया और श्री संपूर्णानिन्द जैसे मद्य विद्वानों ने 
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भी उसे 'उपादेय”ः और “विचारोत्तेजकः माना | मतलब यह कि दिशा श्रपनी 
खोज ओर अपने किये पर भरोसा हुआ और नवभारत की दशा निश्चित » 
हो गयी | दिशा तो निश्चित हो गयी, परंठ शीघातिशीघ्र नवभारत? का दूसरा 
संपूर्ण संस्करण प्रकाशित करने के लिए मन व्याकुल हो उठा । 


संसार स्व-संहार। नर-मेघ में भस्मीभूत हो रहा था। महायुद्ध की ज्वालाएँ 
धा्यें-धायेँ चारों ओर फैलने लगीं | वेचारा गुलाम भारत भी उसमें अनायास 
ढकेल दिया गया | दुःख, दारिद्य, अभाव और परेशानियों के जाल ने हमें 
चारों ओर से घेर लिया । मेरी जिन्दगी के खाथ नवभारत? की गाड़ी भी इसी में 
फंसी हुई थी। कांग़ज्ञी दुर्मिच, आशिक उलभरनें, नाना प्रकार की वाधाएँ-- 
रती भर भी आगे बढ़ने की गुज्लाइश नहीं थी। अंततः मेने यही निश्चय किया 
कि “नवभारत! को दो भाग में ब्रांट कर ही पूरा कर देना चाहिये--'सिद्धांत? 
ओर “व्यवहार । प्रस्तुत पुस्तक नवभारत का सिद्धांत स्वरूप आपके हाथों में 
है | परन्तु महत्व की बात ध्यान में रखने की यह है कि यह भाग दूसरे से 
संपूर्णतः स्वतन्त्र है । कि हम कह नहीं सकते कि दूसरा भाग कब्र प्रकाशित 
होगा, अतएव विभाजन इस प्रकार किया गया है, गांधीवाद का अध्ययन 
करने के लिए. किसी भी दृष्टि से इसका बिल्कुल स्वतन्त्र और सम्पूर्य अन्थ के 
रूप में उपयोग किया जा सके | 

परन्तु इसका यह मतलब नहीं कि इस प्रकार मेरी कठिनाइयाँ दूर हो गयीं। 
नवभारत के उस प्रथम ओर इस द्वितीय संस्करण को देखकर आप स्वयं समझ 
लेंगे कि मुझे सैकड़ों पृष्ठ फिर से लिखना था। और वह भी श्रसाघारण जीवन 
संघर्ष और अन्य नाना प्रकार की ज़िम्मेदारियों को निभाते हुए । समय बिल्कुल 
नहीं, शांति रत्ती भर नहीं | भयावह संघ्ष-विधर्ष के ब्रीच दोढ़ते-मागते हुए जब 
जितना समय मिला मेने उतना ही लिख डाला | इस लिखने में न तो उपन्याएों 
का कल्पना-स्वातन्य था और न तो शुद्ध शाल्नीय विवेचन का तके प्रवाह | 
अर्थ-शास्र के जटिल सिद्धांतों को शत-प्रतिशशात सर्वग्राह्म श्र रोचक रूप 
देना था | यह लिखाई भी मेरे दिमागी मुसीबत की एक दास्तान हे, परन्तु उठका 
जहां तक पाठकों से सम्बन्ध है, इतना कहना ही यधेप्ट होगा कि किसी न किसी 
तरह से कापी तैयार हो गयी, ह्वालांकि मुके उसे डुहराने तक की मी फुर्सत न 
थी और न साहस ही । 

अब कापी को प्रेस में देने का प्रश्न उपस्थित हुआ, सारो पार्खुलिपि इतनी 
तेजी से इतनी अ्रस्थिरता पूरक लिखी गयी की कि एनः साफ़ किये दिना उस्छा 
कग्पोज़ होना कठिन दीखने लगा । इसके अतिरिक्त प्रन॒ुच्छेदा फा क्र्माक स्वीर 
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फिर सारी पारदुलिपी में 'मार्निन-नोटः देना था। गर्जे कि अनेकों, कांम पूरे 
करने थे | इन तारे काम में कुछ मित्रों ने कुछ युककों ने मेरी बड़ी सहायता की। 
इनमें सबसे पहला और सबसे अधिक श्रेय श्रीगिरधर प्रसाद को है जिन्होंने बढ़ी 
उदारता पूर्वक कुछ पाण्डुलिंप साफ की, कुछ शब्द-सूची? ( इन्डेक्स ) तैयार 
करने में अचूक सहायता को है । उसके पश्चात्‌ श्रीछुन्नूलाल विद्यार्थी, एम० ए०, 
बी० टी० ने भो 'माजिन-नोण तैयार करने में कम सहायता नहीं की । मथुरा 
प्रसाद पाण्डेय, बलदेव दीक्षित---इन उत्साही युवकों ने भी कुछ न कुछ हाथ 
बंदाने की चेष्टा की हो | इन सब्न का मैं अतीब आभारी हूँ | इन सबके साथ ही 
में बम्बई प्रिंटिंग काठेज के कम्पीजिटर और 'फोसमैनः लक्ष्मीनारायण का भी कम 
आमभारी नहीं जिसने नवभारत की कठिन कम्पोजिंग को बढ़ी भक्ति और साहस 

पूर्वक समाप्त किया है। | 


पुस्तक छपने लगी। इस समय मैं कुछ सिक्कों के लिए दिन का दिन 
कठोर नोकरी में गुज्ञार रहा था। नौकरी से छूटने पर या नौकरी पर पहुंचने के 
पहले पूर्व कथित विध्न-बाधाओं के बीच प्रूफ देख लिया करता था | परिणामतः 
सचेष्ट रहने पर भी श्रशुद्धियां रह गयी हैं | मुझे आशा! है पाठक गण मेरी हालत: 
पर रहम करके मुझे क्षमा कर देंगे। मैं आशा करता हूँ. कि शीघ्र ही तीसरे 
संस्करण में सारी अशुद्धियां ठीक कर दी जायेंगी। सम्प्रांत पाठकों को शुद्धि-पत्र 
से ही सन्‍्तोष करना होगा । इस शुद्धि पत्र को तैयार करने का श्रेय श्री कमला 
प्रसाद राय शर्मा, बी० ए०, को ही हे जिनका मैं विशेष आभारी हूँ । 


अब स्वयं "नवभारत? के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना आवश्यक है। 
नवभारत” है क्या, नवभारत” की आवश्यकता क्या है, इन सच का विषय- 
प्रवेश में यथेष्ट रूप से उल्लेख किया जा चुका है | यहां केवल इतना और कहना 
है कि भारत वर्ष, विश्व के अन्य भागों के समान ही, दारिद्रथ और अभाव की 
कठोर यातनाएँ झेल रहा है । सदियों की पातक गुलामी और कलमयी शोषण से 
जजरी भूत, महायुद्घ के घातक आकमण से निर्जीव और पतनोन्मुख देश एक 
बार पुनः क्रान्ति के रास्ते पर जा लगा हैँ | विध्वंस के पश्चात्‌ पुनर्दूधार और 
पुनरनिमाण की अनिवार्य आवश्यकताओं ने उसे व्याप्त कर लिया है। देश भर में 
स्वनात्मक कार्य-क्रम का महामन्त्र फू'क दिया गया दे, परन्तु अफसोस है कि अ्रत्र 
तक भी अधिकांश कार्यकर्ताओं के पास संचालकों के संज्षित आदेशों के अति- 
रिक्त कार्यावलि को अपनी कोई सुनिश्चित रूप-रेखा या सिद्धान्तों का कोई तार्किक 
सहारा नहीं है | नवभारत”? इस कमी को चहुतांश पूरा करेगा, मुमे पूर्य 
विश्वास हैं । | 


[ १४ ] 

: - मैं कह चुका हूँ कि भारत का उद्घार कोरे अर्थशात्ियों से ही नहीं- होगा. . 
जब तक लोग अपनी जिन्दगी का सवाल स्वयं नहीं समझेंगे, समभकर उसे £, 
सुरुचि पूर्वक अपनायेंगे नहीं, लाखों शास्त्रीय पाठ्य क्रम की वेकार सिद्ध होंगे | 
गांधीजी और राजेन्द्र बाबू की प्रेरणाएँ आदर्श और श्रद्घा तक ही समाप्त हो 
जायेगी । अतएव एक ऐसी पुस्तक की नितांत आवश्यकता थी जो शाहन्नीय पठन- 
पाठन के साथ ही सर्व सामान्य का अपना रोचक विषय बन सके | में समझता 
हूँ कि “नवभारत? इन दोनों दृष्टि से उपयुक्त सिद्ध होगा | 


श्रभी दो चार दिन की ही बात है । में एक गांव में गया था । वहां एक 
युवक से भेंट हुई जो अपने को 'राय वादी? कहते हैं ओर प्रांतीय असेम्बली 
के चुनाव में कांग्रेत के एक प्रतिष्ठित नेता के विरुद्ध खड़े हुए थे। भारत की 
आजादी और गरीबी के समाधान की ही वह कसम खाये बैठे थे । चुनाव में 
वंह हार चुके थे। मैंने पूछा--'अब आपका कार्यक्रम क्या है !! उन्होंने 
निल॑ज्ज सा उत्तर दिया--'दो चार दिन में कांग्रेस मंत्रिमएडल बन जाने पर 
ही कोई कार्य-क्रम बन सकेगा ।? हिन्दुस्तान में गरीबी क्‍यों ओर क्योंकर कार्य कर 
रही है, हिन्दुस्तान की वास्तविक समस्याएँ हैं क्या--इसका उन्हें कोई ज्ञान नहीं 
था | हिन्दुष्तान तो एक बहुत बड़ी बात हो जाती है । मेने पूछा--“आपक्रे गैंव 
की आजादी क्‍या है |” उत्तर असंतोष जनक । मैंने पूछा--“श्रापके गाँव में 
लोगों को अ्रन्न और वल्ल कैसे मिलता है १?-...इसका भी वह कोई ठीक़ उत्तर 
नहीं दे सके । मैंने पूंछा--“यहाँ लोगों के पढ़ने-लिखने का क्या साधन है ।” 
उत्तर मिला--“कुछ नहीं ।” मैंने पूंछा---/आप इन समत्यायों को हल 
करने के लिए स्वयं क्‍या कर रहे हैँ !” तो फिर वही उत्तर मिला कि--करांग्रेस 
के पदारुढ़ होने का रास्ता देख रहे है | कांग्रेस ने शासन करने से इन्कार कर 
दिया तो क्या होगा ! मैंने तो यही समझता कि दद्वाक्ष की माला फेरने के सिवा 
उनके पास कोई दूसरा रास्ता ही न होगा । सारांश यह कि सारे देश में बहुतेरे 
ऐसे लोग फैले हुए. हैं जिन्होंने न तो देश की समत्यायों को समभने की चेष्ट 
फी हैं ओर न कुछ ठोस काम करने का बत लिया ६ । कुछ शार गुल; 
शुद्ररत की उत्कण्ठा उन्हें व्यग्र किये हुए है । जो ईमानदारी से देश के लिए 
मर मिट रहे हैं उनके लिए भी तर्क-युक्त कार्य-क्रम का अमाव हा देखा गया 
है। ईमनदार या गशैरईमनदार, नवभारत” सबके लिए भारतीय समस्यायों का 
एक संघटित चित्र लेकर सामने आता हैं । दृष्टि कोण का झंतर हो सकता दे, 
सत्य का अभाव नहीं होगा । इतना ही हो तो भी में अपने परिश्रम को व्यय 
ने समझूँया । 


ध्य 
ञ्बर 


” 88] 
नह! 
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- मैं उन समस्त विद्वान और विचारकों का भी द्ृदय से आभारी हूँ, जिनकी 
रचनाओं या लेखों का मैंने प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से सहारा लिया है। कुछ 
विद्वानों का तो प्रसंगानुसार उल्लेख कर दिया गया है, परंतु ९० प्रतिशत ऐसे 
विद्वान और ऐसी रचनायें हैं जिनका न तो कोई उल्लेख हो सका है और न 
हो ही सकता है, क्योंकि यह मेरे दशकों के श्रध्ययन और अध्यवताय का फल 
है जो आज आपके हाथ में है | इस लम्बी अवधि में मैं जो पढ़ता गया, उन 
सबकी कभी तालिका पेश करनी होगी, ऐसा मुझे! कभी ध्यान न रहा और 
आज मैं उसके अमावका अनुभव कर रहा हूँ फिर भी मैं प्रो० कुमारप्पा 
का आभार स्वीकार किये भिना नहीं रह सकता, जिनकी व्यापक कृतियों 
का मैंने खुलकर लाभ लिया है। इसी प्रसंग में मैं उन समस्त महानुभाव 
विद्वानों का आभार स्वीकार किये बिना नहों रह सकता जिनसे नवभारत 
की रचना में मुझे विशेष प्रेरणा प्राप्त हुई है । विशेषतः श्री सम्पूर्णानंद 
और राजाराम शास्त्री का उल्लेख अनिवार्य है। श्री सम्पूर्णानंदजी ने नव- 
भारत को उपादेय और इसके उपयोग को व्यापक मानकर मुझे बड़ा बल प्रदान 
किया है। श्री राजाराम जी की प्रेरणायें अत्यन्त उत्साह प्रद हैं। उन्होंने तो 
नवभारत को अपनी ही चीज समझ रखी है। वह स्वयं गांधी वाद में 
समाज शातत्रः--एक ऐसा ही अंथ निर्माण करने की सोच रहे हैं जो प्रकाश 
मन्दिर से प्रकाशित होनेवाला है । ह 
अंत में में पाठकों तथा विद्वानों से प्रार्थना करूँगा कि “नवभारत? को 
एक बार निष्पक्ष दृष्टि से देखें और इसके प्रस्ताओं पर उदारता पूर्वक विचार 
करें । भाषा के दोष की अपेश्ञा विचारों की उपादेयता पर ध्यान रक्खा जायगा, 
ऐसी मुझे आशा है और प्रार्थना भी यही है । 


प्रकाश-मन्दिर, 
काशी आर, एस. ( त्रनारस ) रा. कर. शा, 
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अथस खण्ड 


विषय-प्रवेश 


( अ) नव-भारत का अर्थ 


अथ-शास्र सानव सुख-साधन का एक जटिल विज्ञान है और 
इसका अनादि काल से विवेचन होता आया है परंतु हम इस 
समय सभ्यता के ऐसे युग में पहुँच चुके हैं, विकास की एक ऐसी स्थिति पर 
खड़े है. जहाँ से हमें अपने प्रगति-पथ को स्पष्ट कर 
नव-भारत भारत के लेना है, अपने दृष्टिकोण की सार्थंकता को भी 
आर्थिक पुनरोद्धार की भाँति परख लेना है और इस उद्-बुद्ध विश्व के 
एक सरल ओर सुबोध- समक्ष एक अठल घोषणा कर देनी है कि भारत 
सी रूप-रेखा है। वे का आर्थिक-विधान भारतोय्र, और केवल भार- 
तीय ही हो सकता है। हम पाश्चात्य परिभाषाओं 
के संज्ञा-हीन अद्वीकरण और प्रचुलित वाद-नानात्व में खो जाने की समस्त 
सम्भावनाओं को दूर रखना चाहते हैं | इसीलिए हस अपने आयोजन तथा 
विवेचस का परिचय नव-भारत? के नाम से करा देना आवश्यक समभते 
हैं। 'नव-भारतः भारत के आर्थिक पुनरोद्धार की एक सरल और सुपोध- 
सी रुप-रेखा है; यहाँ अर्थ-शामत्र के उन्हीं अज्ञों पर और उसी रीति से ज़ोर 
दिया गया है जी सर्व-साधारण के व्यावहारिक जीवन का प्रत्यक्ष साज्षात्‌ 
करा सकें। अपने “उसी विवेचन ओर विश्लेषण समुद्यय” को हम 'नव- 
भारत? कहेंगे । 
२ इसी संबंध में हमें अपने आशिक दृष्टिकोण को निःशक्क भर 
* सिश्रेम! रूप से स्पष्ट कर देना भी हितकर प्रतीत होता हे । 
जेबॉस की अधघे-व्याख्याक्छ ( ६7९07ए ० एकए० ) ने पश्चिस में आशिक 
विचारों ( 7820707गञां० "'०पहढॉ॥ ) को एक नया रंग दिया ओर धीर- 
धीरे लोग इस मान्यता पर आने लगे कि अथ-शासत्र में यया्धत्तः भातिक 


# हम अकज्ञरेजी के पल्यू ( ए४)0० ) शब्द के लिए “मृल्य” या हीमता का 
प्रयोग करने के बजाव श्री सम्पूर्णाननद जी द्वारा प्रचारित संस्दत के श्रिता शब्द का 
व्यवहार करना ही उचित समझते ६ और इसके कारण नी वही £ ऊा भी 


जी ने बताये हैं। देखिये 'समाजवाद! पृष्ठ ४ ( भूमिका ) | 
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एवं ऐहिक स्वार्थों के साथ ही एक पारमार्थिक तुष्टि का भी विधान होना 
चाहिये। इसने सम्पत्ति को भौतिक की अपेक्षा मनोवैज्ञानिक महत्व 
प्रदान किया # या यों कि पाश्चात्य विद्वानों ने प्राच्य 

भारतीय अर्थ-शात्र के शिखर को ओर ऊपर उठने में दूसरा पग उठाया। 
अध्ययन और विवेचन यहाँ हम अर्थ” की वैदिक परिभाषा को लेकर भार- 
में नये लक्षणों का प्रयोग। तीय दृष्टिकोश की व्यापकता सिद्ध करते की अपेक्षा 
यह अधिक आवश्यक समभते है कि अथ-शास्र की 

प्रचलित परम्पराओं में हम अपना पारिभाषिक लक्षण एक बार सदा के 
लिए स्पष्ट कर दें ताकि नव-भमारत” का अर्थे समभने में किसी प्रकार की 
शंका न रह जाय | वास्तव में, जैसा कि धीरे-धीरे सिद्ध हो जायगा, हम 
उन्न विचारकों से सहमत हैं. जिन्होंने रवीकार किया है कि भारतीय अर्थ-शात्र 
का ज्ञान प्राप्त करने के लिए हमें इसका एक राष्ट्रीय दृष्टिकोण से अध्ययन 
करना होगा, बल्कि इसे एक सवंथा प्रथक विषय ही समझना. होगा:।|' जैसा 
कि रानाडे ने कहा है हम व्यक्ति को बहुतांश पाश्चात्यों के आर्थिक जीव 
का विपय्योय-सा ही समभते हैं |. जो गाहस्थ्य और बर्णाश्रम धर्म के साँचों 
में ढला हुआ जीवन-सिद्धि की ओर एक मर्य्यादित एवं निश्चित गति से 
बढ़ता हुआ नजर आता है। अतणव, झावश्यक है कि .वर्तेमान देश-काल 
के सामझरय में भारतीय अर्थ-शास््र के अध्ययन के लिए नये लक्षणों ( ९०एऋ 
ग'७७॥प१०७ ) का प्रयोग किया जाय $ और यही एक ऐसा विशेषण है 
जो हमारे इस प्रयास को 'नव-भारत” का नाम प्रदान करने की प्रबल प्रेरणा 
कर रहा है। हम देखते हैं कि एक बात से सिंध प्रांत के किसान सुंखी और 





॥£ ग्रिएण्ा0फ708 0 गाछाा8700, 9ए ऐ०४ंशीा, फऐ०१४७००१ 
27, 80 /+ पे: | 

| गणवांश0 ॥॥50007768, 07 ठ॥797 & 36४, ए०0. 4, ?. 4 

| कावाक्रा 70768) ग्रिठए007079, ४ए दिक्ा808 #, 40.-7 

$ पावांशा मि0070रांठठ, 99 बंका॥7 दे छ6४, ए०), 4, 7, 7 
यहां “ऐ४०छ 78०7णांवुप०”? ( नये लक्षण ) का नाम तो लिया गया हैः परन्तु 
खेद है कि ऐसे विद्वान लेखक भी प्रचलित परिपाटियों तथा भावधारा से विमुक्त होने 
के कारण न तो किसी ऐसे मीलिक लक्षणों का प्रयोग कर सके हैं और न भारत 
की देश-दशा की कोई व्यावहारिक रुपरेखा ही प्रस्तुत कर सके हैं। अतएव ,यह 
स्पष्ट रूप से स्मरण रखने की बात है कि 'नव-भारत” के लक्षण तथा इसकी - प्रस्तुति-+ 
दोनों अपनी नवीनतम वस्तु है। > हा 
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सम्रद्धि-शाली- होते हुए माने जाते है. परन्तु जब, वही वात बंगाल के अकल्पे- 
तीय नर-कछ्लाल-का कारण. मानी.जाती है तो एक सोटी चुद्धि वाला-च्यक्ति 
भी सहज ही पुकार उठता है कि--“अवश्य इस वर्तमान अथ-विज्ञान में 
ही कोई तात्विक दोष है, कोई लाक्षणिक दुवेल्ञता है ।? अतएव हमें अपनी 
एक निर्दोप. ओऔर- नये लक्षणों से युक्त अर्थ-नीति.का सहारा लेंना ही होंगा 
ताकि प्रचलित अर्थ व्यवस्था की घातक लघु लपेटों में पड़कर समाज न्ट- 
भ्रष्ट न होता. रहे ६४ । ' 


( व्‌ ) नव-भारत की आवश्यकता 


३. यह हमारे प्रत्यक्ष अनुभव की वात है कि भारतवर्प अपने आर्थिक 
पुनरोद्धार की ओर गत ४० बर्षा से ही विशेष ध्यान देने लगा है 
आर इस छोठे से काल में हमारे संघर्षों तथा प्रत्येक रचनात्मक कार्यक्रम का 

वहुतांश, किसी नः किसी रूप में, कांग्रेस और 

सरल, सुब्रोध ओर गाँधीजी से सम्बद्ध है। इसी बात को यों भी रक्खा 
व्यावहारिक दंग से आगे जा सकता है कि हमारे भावी निर्मोण की वर्तमान 
बढ़ने का साधन | चेष्टाओं में गांधीवाद का एक प्रमुख भाग है। परन्तु 
4 खेद है कि कुछ लोग गांधीवाद के मर्मज्ञ कहलाते 
हुए भो उसे एक अज्ञेय वस्तु घोषित करने में ही अपना पासरिडत्य सममते 
है।। वास्तव में गांधीवाद हो या नव-निर्माण सम्बन्धी हमारी अन्य 


# देखिये अमृत बाजार पत्रिका, २३-२-४५, में सिंध के प्रधान मंत्री की बजट 
सम्बन्धी बहस पर टिप्पणी जहाँ युद्ध-जन्य मूल्य-बृद्धि को प्रान्त की समृद्धि का कारण 
सिद्ध करने की चेष्टा की गयी हे । 

. * “समाजवाद की थियरी ( सिद्धान्त ) निश्चित है परन्ठु गांधीयाद का महत्व 
(थियरी? की अपेक्षा 'प्रेक्टिस! (आचरण ) में दी है। कोई महुष्य गांधीवाद को 
तब तक नहीं समझ सकता क्त्र तक उसने झपने जीवन की उसी सा चे में न टाल 
लिया हो”---गांधीवाद की रूप रेखा', पृष्ठ ७१. वात्तव में गांधीवाद के संईंध में ऐसा 

कहना, मेरे विचार से, भ्रामक सिद्ध होगा, क्योंकि ऐसा होने से वह सर्व सामान्य को 
प्रेरित करके अपना लेने वाला मार्ग नहीं हो सकता, और ने चह अपने आय पनप 
कर जगंतमात्र को आच्छादित कर सकेगा | कम से कम, वद् किसी देश या समाज 
सामूद्दिक मान तो बन ही नहीं सकता। धर्म, मत, बाद या आर जा कुछ भी कई, इाना 
यह चाहिये कि इसके द्वारा ब्वक्ति या समूह, अपने आप, एक रंग में, एक पराये में 
एक व्यवस्था में दलकर जीवन-मान के प्रमाण स्वल्प उपस्थित हो सके । यदि गांशि 











६ 
भारतीय विशेषताएँ, जब - तक.सर्व-सामान्य के सम्मुख सिद्धान्तों की एक 
निश्चित रूप-रेखा नहीं प्रस्तुत की जांती, जब तक सामूहिक सिद्धान्तों को 
वेयक्तिक रहस्य बनाये रक्खा जायगा, जब तक लोगों के सुख-दुख का तार्किक 
विश्लेषण नहीं किया जाता, जब तक लोगों के लिए सरत्-सुबोध और व्याब- 
हारिक ढंग से आगे बढ़ने का मार्ग निधौरित नहीं कर दिया जाता हमारा 

। सारा काय-क्रम एक आर्थिक विधान नहीं, केवल 

शोषणात्सकः और बौद्धिक क्रिया-सा रह जायगा। संसार के सुख- 
संहारी प्रवृत्तियों के स्थान साधन की व्यवस्था केवल बोद्धिक समीक्षा से नहीं, 
में रचनात्मक ओर सजक बल्कि एक वैज्ञानिक आयोजन से ही संभव हो 
भाव-घारा | सकती है जिसे लोग शेषणात्मक और संद्यारी 
ह प्रवृत्तियों के स्थान में रचनात्मक और स्तजक , स्वरूप 
व्यवहरित कर सके । ञु 


( स्‌ ) नव-भारत का आध्थिक दृष्टिकोण 


९2 यह लिखने की आवश्यकता नहीं कि समस्त भारत में करोड़ों 
" आस्य वासी दुर्वल और निरीह हो गये हैं, देश भर का. आर्थिक 
प्रवाह गतिहीन-सा हो रहा है, श्रम और उत्पादन में उन्हें उत्साह नहीं, 
3 कि मर 8 08 बोझ वन रहा है; अन्न-वस्र के अभाव 
जय , । से उत्पीड़ित, घर-द्वार की तंगी और फटे-हाली से 
अल हे उक ता: इयर, जीवन-सुख से शत-प्रतिशत वंचित, दीन- 
50% 38004 दलित, शोषित और शासित, रोगी तथा चिंतित 
जंन-बाहुलय दिनो-दिन बढ़ता ही जा रहा है। ऐसी दशा में यदि हमारा 
आर्थिक विवेचन कुछ भी हो सकता है तो वह केवल इस नर-भक्षी कंकाल 
को दूर करने का एक वैज्ञानिक आयोजन ही होगा, जहाँ रोग भर भूख से 


वाद को सामूहिक उद्धार का मार्ग समझा जाय तो उसमें उपरोक्त गुण का होना अनिवांर्य्य 
होगा। है भी ऐसा ही । जबतक हम गांधीवाद के इसी आधार को उसकें वैज्ञानिक 
ब्रिश्लेपयों द्वारा पुष्ट नहीं कर देते, वह सदैव हिलता-डोलता-स। नज़र आयगा और लोग 
उसे अशेय कहकर उपेक्षा करते रहेंगे | वस्त॒तः गांधीवाद को अशेय कहना दुर्बल समीक्षा 

का दोप चन जायया ओर “शव परीक्षकों” को दुष्प्रचार का अवसर प्राप्त होगा | 

:£ गांधीवाद निरा दशन शाज्ल ही नहीं बल्कि वह मनुष्य का एक व्यावहारिक विधान 
भी है जे। वेयक्तिक और सामूहिक व्यवह्यर, आत्मानुभूति और वैज्ञानिक विश्लेपए--- 
प्रत्येक के लिए, समान रूप से सुलभ है। 


३ 8] 


मर-मर कर सड़कों पर सड़ती हुई लाशों के बीच भव्य मोटरों में सुस्वाः- 

दिप्ट भोजन से परिपूर्ण निर्माही ( 07००!)४ ) सवारियों की स्वच्छृंद 
गति देखने को न मिले, जहाँ छोटे-बढ़े के वीच कोई निरबंधनीय दूरो न 
हो, जहाँ उन्नति और उत्थान की दौड़ में सब के 
लिए सुख-सम्पदा का समान अवसर हो, जहाँ 
समाज को श्री और समृद्धि की प्राप्ति में कोई कृत्रिम 
बाधा न हो । यदि ऐसा नहीं है, यदि करोड़ों भूखी 
हड्डियों पर कुछ लोगों को गुलनयुज्ञ सांस का स्तूप 
बनने का विधान है, यदि घास-फूस के खाली घरों के जोड़ से इम्पीरियल 
बेंक के स्वणैपुर फेन्द्र स्थापित करने के तरीके हैं, यदि रोटी के टुकड़ों के लिए 
रें-रं, मिनकते हुए नंगे लोगों को रेशम और किमख्वाव से लदे हुए प्राणियों 
द्वारा उपेक्षित होना पड़े तो हम ऐसे विधान को अथ शास्त्र या विज्ञान नहीं, 
मूठ, फरेब, मकारी और राहज़नी कहेंगे और नवभारत में ऐसे आयोजन 
को स्वप्नवत भी स्थान नहीं ग्राप्त है। यदि भूखे-नंगे, ग्रह-हीन, दीन-दुर्वेल 
लोगों के श्रम और उत्पादन, उनके कर और लगान से अमीरों की सम्पत्ति 
स्थिर होती है, दिल्ली में धारा-सभा तथा आतिथ्यग्रह की भव्य अद्वालिकाएँ 
खड़ी की जाती हैं, यदि रोटी -धोती के लिए मुहृताज दर-कछ्ठालों पर हुकूमंत 
करने के लिए करोड़ों-अरबों के व्यय से चलने वाली एक जटिल सरकार 
* का खर्च निकाला जाने वाला कर-पूर्ण विधान तेयार होता है तो हम निःशह्ट 
होकर कह देंगे कि वह व्यवस्था सर्वधा दूषित और मानवता ( घिपशआा- 
ए068 ) से शून्य है और साथ ही साथ यह कि उससे राष्ट्रीय-आय 
( #णा॥ ॥)शंत6०४१ ) भी दूपित हो जाती है। नव-भारत ऐसी अचै- 
झ्ञानिक, दूपित और असानुपिक व्यवस्था का कदापि समर्थन नहीं कर 
सकता 4 जिसमें जनता के सुख-समृद्धि को नहीं, कुशल और योग्य पुकारी 
% काशी की सदकों पर मिखमंगों की लाशें प्रायः मिला करती है। श्रभी उस 
दिन मछोदरी पार्क की सड़क की पटरी पर एक लाश मिली, जो फोई उठानेवाला न 
होने के कारण बहुत देर तक पड़ी रही | इसके कुछ दिन पहले यायघराद की चौमृदानी 
पर ऐसी ही एक लाश पढ़ी थी। क्या इन मिलमंगों के सम्बन्ध में नगर का कोई 

कतंव्य नहीं है ! भूखों मरनेवाले इन अभागों को पूछुनेवाला भी कोई नहीं १- संसार! 

4 ] 60708 ताक 8& शीध्ाए 6 0 वेडचैएटतता चछठएा 
6070765 घाव म्रिक्ञांट5, सिएणण्रारएड ६95 गपाह६ ६96 एष्टो- 


एशंफहु ण॑ शा ग्रोपेजणतपीं 00 8 गर्भा0ा छा गायक उप्ते 
नाला00िर, पं !- जावे॥ओओं, ४०फाए एगशतीं5, 38. 30, 23, 


उन्नति और उत्थान 
की दौड़ में सब्र के लिए 
सुख-सम्पदा का समान 
अवसर । 





[८ | 


जाने - वाली केवल: एक अनावश्यकतः महँगी और जटिल सरकार को- ही 
बल प्राप्त होता है ।# ह : 


४2२ संसार की वर्तमान -ढुरंगी को नव-भारत अनीति समझता है 
3१ बह कभी स्वीकर नहीं कर सकता कि एक को दूसरे केः खून से 
मोटा होने की व्यवस्था की जाय, वह कभी नहीं देख सकता कि हमारी फूल 
का . सी बहनें पेट के लिए दालमंडी, फारसन-रोड,या 
.* « दुयनीय दुरंगी कलकत्ता के नारकीय जीवन में घुल-घुल कर सर- 
मिटें | नंब-सारत की आशर्थिक योजनाएँ नेतिक 

सांम्यं से ही संचारित होती है । जैसा कि गांधीजी 'कहते हैं, अथ और नीति 
शास्त्र में नव-भारत कोई विशेष अंतर नहीं समझता! । जिस आर्थिक 
विधान में व्यक्ति या राष्ट्र का सोम्य स्वरूप नष्ट हो, उसके कल्याण पर 
आधात हो, वह विधान नहीं, अनीति है। अनीति 

अर्थ और नीति शात्र अर्थात पापाचार है। वास्तव में, जब तक आर्थिक 

में कोई अन्तर नहीं।. निर्माण का उत्तंरदायित्व मनुष्य की नेतिकता पंर 
अवलम्बित नहीं होता, समाज की संघटत धघुरी 

दृट जायगी, वेकारो ओर शोषणण का महारोग समस्त संसार को नए-अ्रष् 
कर देगा || कोई भी शुद्ध आर्थिक विधान शोषण और दासता को स्थान 





# [क्वपध्पंका हिपएए०ए- 00्ाणा00989- 29907 (0, #, ७7०4 
8092० 5095 4989, ९७7 [, 298०2, ५४०! [-इस जटिल ओर/मैंहगी सरकार 
के स्थान में एक सरल, सस्ता और सीधा-शासन स्थापित करने के लिए ही नव-भारत 
वस्तु-वानमय ओर पंचायती।राज की सलाह देता है | प्रथम संस्करण देखिये | 


'_+ /6698 08009॥ वृंपघ8808 870 छप006 30076 0 67697 
770 ज%6 0600॥6 सतत .60 98 9886 छगतें फ्रक #6 #70का 
9908068 07 छ7 800707र6 89897 6७77000 969 7९४७/६86 88 
' वीफ्शर्धिणानंं 0 8ए७0/ 88. 707-80076फरां5. 607$0678४#07॥ -- 
म007007्र08 ए गजोगछपरक्रा08, 90. 62 विद 
श शोषण में हिंसात्मक प्रद्त्तियाँ प्रधान होती हैं, इसीलिये, .गांवीवाद के मद 
पंडित, अर. भा. आरा, उ, के मंत्री ने ८४१ की अपनी वार्षिक रियोर्ट में अधिक आयोजन 
के लिए अहिंसात्मक आधार की आवश्यकता वतायी है |--प्रष्ठ २ 


 नव-मारत, प्रथम संस्करंण, प्रष्ट ५८ | 


०. | 
नहीं दे सकृता | बल्कि उसमें एक आध्यात्मिक वल्न भी होता चाहिये० ताकि 
मनुष्य की आर्थिक स्फूर्तियाँ विकास की लम्बी यात्रा में प्रचल परिणाम उप- 
स्थिति कर सकें। इसी वात को, और भी आगे बढ़कर गांधीजी दमरे ढंग 
से यों कहते हैं कि--अर्थ शास््र का वास्तविक मूल्य यही है कि वह मनुष्य 
का धर्म बन सके | अर्थात्‌ जो वात धर्म रूप से ग्रहण नहीं की जा 


सकती वह त्याज्य है और समाज का उससे कोई स्थायी हित होना भी 
असस्भच है। 


द भारतीय अथ-शासत्र की नीव समाज शास्त्र पर खड़ी होनी चाहिये। 

" यही कारण है कि यहाँ सर्ब-प्रथम सानव समाज के मूत्न कारण 

और उसकी अन्तर-धाराओं पर विस्तृत विचार करते हुए सल॒ष्य की आर्थिक 
प्रेरणाओं को स्थिर करने की चेष्टा की गयी है। 

भारतीय अर्थ-शात्रका इृष्टान्ततः, भारतीय समाज शास्त्र का अध्ययन करते 
मौलिक आधार |. समय हम देखते हैं कि यहाँ सती ओर सदू-यहस्थ 
को विशेष महत्व दिया गया है क्‍योंकि दोनों के 

पारस्परिक सहयोग और सुपरिश्रम से ही गृहस्थाश्रस की आर्थिक बेल हरी- 
भरी रहती थी, क्योंकि इस ग्रह-समूह से ही उसके समाज का रूप निर्मित 
हुआ था अर्थात समाज के सुख-सम्पदा का सूत्र सुदृढ़ गाहरथ्य ओर दास्पत्य- 
.. विधान सें छिपा हुआ है। यह भी एक सवनिष्ट 

भारत की आर्थिक ( ०००77०४ ) वात है कि समाज की श्री और 
स्थिति समभने के लिए. समृद्धि, उसका विकास, इृढ़ता ओर स्थायरित्व, उसके 
उसके समाज शासत्र को आकार-प्रकार, इसके पोपक ओर विधायक अच्ययों 
समझना होगा | से हो संपुर्ट होते है; अतएवं भारत की आशिक 
स्थिति को समझने के लिए समाज शाञओ पर भी 

एक सुद्ठम दृष्टिपात करना आवश्यक हो जाता दे ताकि भारत की अपनी 
उस विशेष सामाजिक रचना को सममने में सद्दावता मिले जो इसे एक अपने 
ही आर्थिक विधान की प्रेरणा करता है। इस प्रकार, संक्तेप में, हम सहृऊ 
ही समझ जायेंगे कि सारत में समाज-शाञ्त्र का हार्थिक महत्व क्या दे | 





४ गांधीजी, यंग इंडिया; १५-९-२७ । 

| गांधीजी, यंग इंडिया, १४५-९-२७। सर अर 

किया है-“जलवये बादशाही हो या जम्हूरी तमाशा हो | 

रह जाती हे च॑ंगेजी”, हर्पात्‌ धर्मदीन व्यवत्या के वल 
टन 


कर जो ऊ न्ही 
झऋु8शल से इसाे साध | की हज 
5६228 


| है दसि सदा |३ 5१॥ 


दाद ६ ॥ 
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हि किसी देश का आर्थिक स्वरूप उसकी भौगोलिक स्थिति पर निभेर 
* करता है, यही कारण है कि भारतीय सभ्यता, स्वभावतः पाश्चात्य 
के प्रतिकूल “शहरी” संकुचन की अपेक्षा आराम्य-विस्तार पर अवलम्बित 
है जो ( ग्राम्य विस्तार ) हमारी भौगोलिक परिस्थि- 
किसी देश का आर्थिक तिय्यों सें सहज ही प्राचुय्य को प्राप्त होकर युग- 
स्वरूप उसकी भोगोलिक थुगांतरों सें भी अविचल बना रहा और उसे उलटने 
स्थिति पर निर्भरकरता है. के प्रयह्न मात्र से वह चलायमान हो उठा है। अखु, 
यहाँ हम केवल इतना ही कहना चाहते हैं कि हमें जन-ब्ुद्धि के लिए अमित 
ओर स्वच्छद साधन प्राप्त है & और इस विशेषता का ही प्रभाव कहना 
चाहिये कि उत्पादन के दो मुख्य साधनों--श्रम और पूँजी--में से हमारे पास 
श्रम ( मानव तथा पशु ) का बाहुलल्‍्य सदा से चला आया है। परिणामतः' 
भारत का आर्थिक संघटन पूँजी नहीं, श्रम प्रधान होना चाहिये ।! परन्तु 
इन पिछली दो शताब्दियों से उल्टी ही धारा बही है जिसने हमारे समस्त 
जीवन-क्रम को विघटित-सा कर दिया है। वस्तुस्थिति यह है कि हमें न 
तो उत्पादन-क्रम को तीत्र करना है, न तो साम्यवादी बंटवारे की समस्या 
सुलभानी है, बल्कि इन सबको हाथ में लेने के पहिले, सबसे पहिले, श्रम 

बाहुल्‍य को लेकर सारा आर्थिक ढाँचा ही फिर से खड़ा करना है। 


हम कह चुके हैं कि भारतीय सभ्यता आम्य प्रधान है, अतएवं 
इसके आर्थिक संघटन की भित्ति ग्राम्य-सम्पन्नता पर ही खड़ी 
की जा सकती है। देश-देशांतरों के व्यापक संपर्क, वारिज्य-व्यवसाय के 
वैदेशिक श्रेय को लेते हुए हमारे आर्थिक विधान में रच-सम्पन्नता ( 50 
००70070607688 ) की ही आण प्रतिष्ठा होनी चाहिये। जीवन पदार्थों 
की पूर्ति, यथा-साध्य, उसी गाँव या प्रांत की सीधी-सादी अद्छ-बदल द्वारा 


# इस संबंध में यह भी समझ रखने की वात है कि किसी देश की जन संख्या 
को ही देखकर हम जनाधिक्य ( 07७7४ 7?07णौ०४07४ ) की घोषणा नहीं कर 
सकते । यदि लोगों को भोजन तथा जीवन सुविधाओं के पर्याप्त साधन प्राप्त हैं, अथवा 
बढ़ती हुईं. जन-संख्या के साथ ही हमारी उत्पत्ति भी बढ़ रही है तथा उसे बढ़ने के पर्याप्त 
साधन उपलब्ध हैं तो हमारे सम्मुख जनाधिक्य का प्रश्न भी नहीं उठ सकता। अ्रभिप्राय 
यह कि जन-संख्या और उत्तत्ति-दोनों परापेक्षित ( ॥80]88ए8 ६6778 ) शब्द हैं। 

' रंगवैपथंधंशे डिप्राएछए 0०9७ 090 0. ?. & 
86797 ७07 4989., ?875 7, ५०. 4,7, 2-3,---बर्तमान युद्धोत्तर 
वेकारियों को ध्यान में रखते हुए यह प्रस्ताव और भी पुष्ठ हो जावा है। 7 - :: 
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सुलभ चना लेना अधिक हित्तकर है। परिणामतः सरल से विनिमय के 
लिए किसी दुरूह और पेचद्रार माध्यम की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत 
होगी ।# परन्तु आज हम कच्चे साल के उत्पत्ति- 

- भारतीय सम्यता ग्राम्यअ- स्थान और उनके कारखानों के बीच लम्बी दूरी होने 
प्रधान है। तथा उत्पादन के व्यापारी-करण से अंतरोष्ट्रीय 
परावलम्बन) की लाचारियों के साथ ही एक कृत्रिम और अस्वाभाविक 
#मुद्रानीति” (४०००ए 7१00०7०779) के शिकजे में फैसकर जीवन-मरण की 
स्वांसें ले रहे हैं । पश्चिम में मुद्रा की आवश्यकता अनिवार्य हो सकती है 
जहाँ एक देश को किसी दूर-दराज़ देश की उपज से जीवन की आवश्यकतायें 
पूरी करने के निमित्त सुगम विनिमय तथा स्वगामी मुद्रा से ही स्वार्थ सिद्ध 
होता है, परन्तु भारतीय परिस्थितियाँ पश्चिम के बिल्कुल विपरीत हैं; अतएव, 
यहाँ भमुद्रानीति! के बजाय वस्तु-विनिसय ( 927067 ) को ही प्रामुख्य प्राप्त 
हो सकता है। नव-भारत में इस विषय पर विशेष 


मुद्रानीति! विस्तार से विचार किया गया है, परन्तु यहाँ इतना 
और तो कह ही देना चाहिये कि मुद्रा के असीमित व्यव- 
वस्तु-विनिमय हार और स्वच्छंद प्रवाह ने संसार के प्राकृतिक अर्थ 


.... ( 77००४०7४०४ ) को ही नष्ट-भ्रष्ट कर दिया | 
नव-भारत इसे आर्थिक वैपम्य का एक प्रवल कारण सिद्ध करता है जहाँ 
मुद्राधिपतियों को साधारण लोगों पर सहज ही व्यापारी ग्रभुत्व ( छिल्लाहुवा- 
एांग्8 20७७) प्राप्त हो जाता है। एक मुद्राधिपति मुद्रा-दीन लोगों से अधिक 
इृढ़ता और स्वार्थ पूर्वक सौदा करता है आर इस प्रकार वस्तु का वस्तु से 








. # नवभारत प्रथम संस्करण, प्रृष्ट ९१३, दिषणी । 

| अन्तरराष्ट्रीय परावलम्बन का विरोध करते समय नव-भारत के सम्मुख प्रति- 
रोधी राष्ट्रों का प्रश्न नहीं उठता। वस्तव में नव-भारत का राष्ट्रवाद नाज़ीं वा 
पफासिस्ट” विचारों के विरुद्ध विश्व व्यवस्था के एक आधारात्मक झत्यत ( 787९- 
त७७४ ) के रुप में ही प्रस्तुत होता है, ठीक उसी प्रकार जैसे स्वतः शहर का अपने 
देश के स्वसम्पन्न नगर तथा आम्य वित्तार के योग से ही स्थिति-भूत हाना हक दृ। 
नव-भारत मानव जगत को दुख-दारिद्रव से उल्ीड़ित, प्रतित्यधाय तथा प्रतिद्ितक 
राष्ट्रों के कृत्रिम समूह-करण को अशांतिकर तथा अनर्थ ( 700-0०00097 2) 
समभता है। नव-भारत का लक्ष्य वह विश्व ब्यवस्पा हैं जो छुता, सत्य धर सरल 
रा्ट्रों को लेकर निर्मित होती है, जैसे एक डन्नतिशील समाज 5 लिए. मुदी, सम्गल 
और स्वतंत्र व्यक्तियों का स्वार्यनू सहवोग प्राथमिक आवश्यकता प्रतीस होती ४ । 
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कभी भी समान ओर स्वाभावत्रिक विनिमय हो. ही नहीं सकता । विनिमय 
विधान के दूषित हो जाने से समाज का जीवन क्रम ही दूषित हो जाता है। 
इतना ही नहीं, वस्तु के बजाय साध्यम, अर्थात साध्य (7770 ) के 
बजाय साधन ( १४९७४४७ ) का प्रावल्य स्थापित हो जाता है, “माँग और 
पूर्ति की अरणायें? अथ हीन हो जाती हैं ।$ सुद्रा-तीति? को वर्तमान रूप 
में अहण कर लेने का अर्थ यह.है कि नश्वर ( वस्तु पदार्थ ) का 'अविनाशी? 
( मुद्रा ) से विनिसय किया जाता है और इस प्रकार एक को दूसरे के साथ 
अनुचित दोड़ लगानी पड़ती है।-। यह तो हम नित्य देखा करते हैं. कि 
वेचारे गरीब किसानों को केवल अपना कर्ज और 

दूषित विनिमत्र विधान सरकारी लगान चुकाने के लिए अपने खून से 
। परिणाम । उपाजित अन्न का बहुतांश खेत से घर आने के 
पूर्व ही, सेठ-साहूकारों के हाथ, उन्हों के मन चाहे. 

दामों पर, बेंच देना पड़ता है। यह दशा और भी हृदय विदारक बन 
जाती है जब वेचारे उस किसान को उन अपने ही उपाजित दानों-दानों 
के लिये मुहताज हो जाना पड़ता है अथवा अपने पाये हुए मूल्य से भी 
अधिक चुकाने के पश्चात उसे उन दोनों को फिर वापस लेना पड़ता 
है || मुद्रा में स्थायित्व का होना परमावश्यक्र हो गया है ताकि वह वर्षों, 
तहखानों में दबे रहने पर भी खराब न हो सके परन्तु लघुलपेट तो यह है. 
कि इस स्थायित्व ने ही संसार की व्यवस्था को भ्रष्ट 

मुद्रा का स्थायित्त और क्षर दिया है। लोगों को मन माना खर्च करने का 
संसार की व्यवस्था | : अवसर मिलता है और वह अपने.खच्े में समाज 
या राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमता पूर्वक नज़र 

दाज़ कर जाते है ।$ अतएवं नव-भारत के आथिक आयोजन में मुद्रा- 

नीति की अपेक्षा बस्तु-विनिमय को विशेष स्थान प्राप्त है। 

यदि मुद्रा-नीति को त्याग दिया जाय तो विवशतः सरकार को अपनी 
शासन व्यवस्था वस्तु-पदार्थ के आधार पर खड़ी करना पड़ेगा। 


नाते 





*# नंव-भारत, प्रथम संस्करण, प्रष्ठ ९७-९९ | 
क फितवपर#ंएंणे छैपाए8ए ए०मगां॥०8 690+% 0. 7, & उिक7व7 
(00४68 :, ?िकाफक [, ४०], 4., ?, 4 
॥ कावाछा 560760फा65, +96797 & 360 ५०], . 72, 480 
नव-भारत, प्रथम संस्करण, प्रष्ठ १०६-१०७ 


[ १३ ] 
परिणामतः शासन अति सरल और अधिक निर्दोप तथा सरकार सस्ती हो 
जायगी ।& 
विशेषतः देशस्थ व्यवहार में सरकारी सुव्यवस्था के अतिरिक्त, 
* सामाजिक शांति के निमित्त भी सुद्रा-नीति का परित्याग आवश्यक 
' प्रतीत होता है। यह्‌ सब विदित दशा है कि वर्तमान युग में आर्थिक अस्थि- 
रता का एक वहुत बड़ा कारण मुद्रा-मीतिसे ही उत्पन्न 
मुद्रा-नीति का परित्याग होता है जहाँ नित्य साम्पत्तिक उलट-फेर की हृद 
आवश्यक है । विदारक लोलायें रेखने में आया करती हैं जो हमारे 
सामाजिक अशांति की कट्ठतर प्ररणा करती रहती है । 
अतएव नव-भारत को, विवशतः, ऐसी व्यवस्था पर दृष्टि डालना पड़त्ता 
है जहाँ समाज विकासमान हृढ़ता के साथ उन्नति पथ में न्यूनतम अड्चनों 
के-साथ अग्नसर हो सके | 


( द्‌ ) नव-भारत का रचनात्मक आधार 


१७ वर्तमान संसार की दशा बड़ी शोचनीय है। विश्व-संहारी 
नरमेध की प्रचण्ड ज्वालायें धाँग-घाँय जलती हुई फेज्नती ही जा 
रही हैं। करोड़ों अरबों लोग भूख, दरिद्रता, रोग और उत्पीड़ा के चक्र में 
नियमित रूपसे घुल-घुल कर नष्ट हो रहे है । गाहस्थ- 
विधान छिन्न-भिन्न हो गया है। बड़े-बड़े बक्रों के सुद् 
'छ्रांग रूम भी सुरक्षित नहों मालूम पड़ते। हमारी घन-राशि को मुद्रा- 
स्थिति बहाये ले जा रही है। विमानों द्वारा देव लोक की सेर के स्थान में 
विस्फोट वर्षोये जा रहे है। नित्य नये रोग पेदा हो रहे हैं, डाक्टरी विज्ञान 
भी परेशान है! चारों ओर खून की नदियाँ चह रही है, व्यभिचार और 
गर्भ-पात, चोरी ओर राहजनी का बाज्ञार गम है। रोटी के ल्ाले पढ़े 
हुए हैं, माई भाई का गला काटकर आराम की खोज में भटक रहा है | एक 
देश दूसरे को हाड़ और माँस सहित हृड़प कर जाने की फिकर में सर्वस्त् 
की बाजी लगा चेठा है। कोफेन ओर गुलामी का व्यापार संगठित रूप से 
चल रहा है। उद्धार का सागे छोड़ेकर हम तेजी से पतन की आर बढ़ने 
जा रहे हैं । 


# देखिये नव-भारत, प्रथम संस्करण, प्रप्ध ११६ 
* यह स्थल ग्रेरी बहुत पूत्र प्रकाशित रचना कलसु 


के 


युग! कल निराकरण जे प्रस्ताव में विशेष रुप के लिस्दा 


संसार की शोचनीय दशा 








लक 
ई 
औलततज के. अक 
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११ आखिर यह सब है क्या ? प्रो० टॉसिग लिखते है--““यह कल- 
_* युग (880० ० (७०॥॥४767"9 ) है। इसकी विशेषता है मशीन 
प्रयोग की पारिणामिक दशा |” 
१२ हमारे कार्य-क्रम का ढल्ग बदल गया है। जुलाहे, बढ़ई, 
- ४९ किसान और कारीगर का अस्तित्व मिटता जा रहा है, जो 
प्रत्येक वस्तु बनाकर देखते थे, देखकर पहले स्वयं प्रसन्न होते थे और इसमें 
शक कस अपना पुरुषार्थ मानते थे, उन्हें कार्य में अभिरुचि 
जाम थी, आत्म संतोष होता था और, इस प्रकार संसार 
ये के प्रत्येक कार्य, प्रत्येक पदार्थ में सानव-अंश 
( पषा०४०४7० 70एक% ) का समावेश द्वोता था। खरीदार के साथ विचार 
विनिसय के पश्चात्‌ आवश्यकतानुसार, चीजों में पुनः सुधार या कमी-बेशी 
की जाती थी । इस प्रकार बनाने और बरतने वालों के पारस्परिक आत्म- 
संतोष के साथ प्रत्येक काये सें अभिरुचि और प्रत्येक वस्तु के सदुपयोग को 
व्यवस्था की जाती थी। परन्तु अब कारीगर मनुष्य नहीं, “कल्न-कारखानों 
का एक अक्ष है, जो प्रति क्षण, प्रति दिन उसी नन्‍हें से कार्य सें लगा हुआ 
(& बल्कि वह अब एक “स्वग़ासो-यंत्र” 
अत्र कारीगर मनुष्य नहीं, ( &०७०778&607 ) मात्र शेष रह गया हैः जिसके 
कल का पुर्जा मात्र है। ८भरोसे? पर कल-कारखानों को दुनिया घड़-घड़ाती 
हुई आगे ही आगे लड़खड़ाती जा रही है!। वास्तव में मनुष्य अब मशीनों 
का पुर्जी मात्र रह गया है, जैसे पुर्जा संपूर्ण मशीन के बिना व्य्थ है, उसी 
प्रकार मनुष्य भी मशीनों के बिना काये करने के गुण को त्यागता जा रहा 
है और इस प्रकार मशीनों पर उसकी आत्म निर्भरता उसके मानव- 
माहात्म्य को निर्मुल बनाती जा रही है। मशीनों को लेकर मनुष्य प्रकृति 
पर विजय का सिंहनाद करने लगा है। वह रोज कारखाने जाता है, 
निश्चित समय तक काम करके चला आता है। उसने क्या बनाया, शायद्‌ 
उसे यह भी नहीं मालूम । वस्तुतः, परंतु उपहास पूर्वक, वह कार्यं-विशेषज्ञ 
है परंतु है अधूरा ही। कार्य या वस्तु के संपूर्ण ज्ञान से 
मनुष्य ही है पर अबत्र भी बेचारा यह विशेषज्ञ शून्य हो रहा है। वह शकलछ 
अधूरा ही । तो अब भी मनुष्य की पूरी-पूरी रखता है परंतु 
उसका चस्तु ज्ञान घटता ही जा रहा है। हम उसे मनुष्य कह सकते हैं पर 
॥ ते. म80079 #8700, ४6#6670दीग8 'र0प्रा: कक्ष ॥0प, छ60४: 
87 ए687, 00 06 88776 श्रयंतप्र6 77606 0 छ0फ, 
नाता 0ं0]658 0 7600०7०रांठ8, 70, एप्रशंण8 #. 40. 
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वह अब बढ़ने के बजाय वस्तु के पूरे ज्ञान के स्थान में आशिक ज्ञान को 
लेकर अधूरा ही रह गया है। उसने ज्ञो कुछ बनाया कहाँ गया, कौन जाने ? 
परिणामतः बनानेवाले का वरतनेवाले से कोई लगाव, कोई सरोकार नहीं । 
अमेरिका में पशु मारे जाते है, वहीं पकाकर डिब्बों में बंद करके इंगलेंड के 
घरों या चीन की खाँइयों में खाये जाते हैं; परंतु पकाया किसने, खाया 
किसने--कोई नहीं जानता । न किसी को किसी से शिकायत है, न कोई 
किसी के भल्ले-बुरे का देनदार है। इतना ही नहीं, वनानेवाले का बनाने- 
वाले से भी कोई वास्ता नहीं । हजारों लोग, एक-एक कारखाने में, प्रातः 
भेड़-बकरियों के समान घुस जाते हैं और संध्या समय आठ-बारह पते 
के लिए पशुवत्‌ परिश्रम के उपरांत, घर रूपी दो-चार हाथों के संकुचित 
परिमाण से बने हुए “देर वों” में भेड़-बकरियों के समान ही रोग-अस्त और 
श्रभाव पूर्ण जीवन की यातना भेलने के लिए जा रहते हैं। इस प्रकार 
बढ़ी हुई मजदूरी की रष्णा में मनुष्य मानव-स्वत्व का दाँव लगाकर, नित्य- 

निरंतर, गाढ़ी के पहिये के समान घूमता जा रहा है। 
३ मशीनों के साथ मशीन बनकर, लोग निश्चित ढरें में लगे रहते 
उन्हें आपस में निजी सलाह मस्त्रिदे की भी जरूरत नहीं पढ़ती । 
मशीनों के ढाँ चे में, हमारा उत्पादन क्रम स्वच्छंंद विस्तार को प्राप्त हो रहा 
हे है। परिणामतः लोगों का पारस्परिक सम्बन्ध झृत्रिम 
. जात मनुष्य का एक हो गया है। इस प्रकार कारखानों की परिधि में 
निश्चि स्वभाव वन संसार की गाढ़ी उलट-पुलट रही है, और बस्तु- 
गया है। स्थिति यह है कि लोग अपनी-अपनी में उलम गये 
हैं, रवार्थ सचुष्य का एक निश्चित स्वभाव सा वन 

गया है ।# 

५2 पहले जुलाहे कपड़े चुनते थे, कारीगर घर बनाते थे, लुद्दार, 
* सुनार, जोहरी सभी अपने-अपने धन्घे में लगे हुए थे। आज, 
चारो ओर वेकारी नजर आ रही है || अब ग्राम्य व्यवस्था नए्ट-भ्रष्ट हो गयी 


४६ करोड़ों प्राणों की बलि देकर भी संसार में मिल कर रहने झौर जीने-बदने योग्य 
किसी समभौते के लक्षण दृष्टि गोचर नहीं हो रद्दे है जो इसी मशीन जनित स्वार्थान्धता 
का प्रमाण है | हे 
पं यदि रूस को लेकर कहा जाय कि वहां वेकारी नहीं तो इस संदब में यद भी 
ध्यान में रखना दोगा कि वहों कार्य और क्षम के कृतिम ख्न॒ुपात झा ब्यदद्रार हुआ ई 
घऔर लोगों की आवश्यकता की पूर्ति भी कृत्रिम रूप से दी गयी है, झा्त्‌ शाप 
कार्य के लिए पूर्ण मज़दूरी दी गयी है या झ्ाथिक श्रायोहन के नाम पर डॉन 
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है, स्व-सम्पन्नता एक दुखांत स्वप्न के रूप में शेष है । गाँव वालों को खेत में 
बीज डालकर फसल काट लेना भर ही शेष रह गया है,यहाँ तक कि धान की 
. भूसी भी खेत से सेकड़ों मील की दूरी पर छुड़ाई 
- चतुर्दिक वेकारी।.._ जाती है। संक्षेप में, एक-एक मशीन हज़ारों मनुष्य 
ह का कार्य करती है ओर एक-एक कारखाने में 
अनेकों कार्य होते हैं । कारखाने में थोड़ा काम होता नहीं, वरना कारखाने 
का खर्चे भी निकलना कठिन हो जाय । इस ग्रकार, एक कारखाना हजारों- 
लाखों लोगों की आवश्यकता पूरी करता है। जितने कारखाने होंगे, उतनी 
ही अधिक उपज होगी और फिर उसकी खपत के लिए आहक और बाजार 
चाहिए । यहाँ आकर प्रतिस्पर्धा, इन्द्र ओर वैमनस्यथ का जन्म होता है। 
वाजार और खरीदारों को काबू करने के लिए जब चालब्ाजी और धोखे से 
. भी काम नहीं चलता तो युद्ध छिड़ता है। रूस ओर 
यह सब मशीनों का ज्ञापान, जापान और अमेरिका, अमेरिका और 
केवल वाह्मय प्रभाव है। जर्मनी, जर्मनी तथा इड्जलैण्ड का. मरणांतक युद्ध 
ध्द इसी लिए होता है ।# राष्ट्र-राष्ट्र में खून की नदियाँ 
बहती हैं, प्रतिस्पर्धा तथा व्यावसायिक इन्द्र के कारण व्यापार मारे जाने 
से लगे-बंधे मजदूरों की भी मजदूरी घटने लगती है। बेकारी बढ़ने लगती 
है; वेकारी की बाढ़ से गरीबी, गरीबी सें अनाचार और अराजकता का 
साम्राज्य स्थापित होता है, धीरे-धीरे ग्रह युद्ध से नरमेध की आ बनती है, 
ओर यह नरमेध मशीनों का केवल वाह्म-प्रभाव है। 


“०. 


अधिक परिश्रम लिया गया है| पहिली दशा में इद्धलेणड की बेकारी के भत्ते और रूस 
की मज़दूरी में कुछ अन्तर नहीं; वास्तव में दोनों वेकारी के केवल दो रूप हैं | दूसरी 
दशा में रूस के समूहवादी ओर इज्धलैंड के पूँजीवादी श्रम को समान ही समभना 
चाहिए. | अन्तर केवल यही है कि वहाँ वेयक्तिक पूँजीवाद है, यहाँ सरकारी | इसके 
अतिरिक्त और कुछ हो ही नहीं सकता क्योंकि मशीनाश्रित उपज की लाक्षणिक परि- 
भाषा दी ऐसी है | | 

# समूहवादी रूस का जापान से जो बराबर संघर्ष चल रहा है वह व्यावसायिक 
कारणों से ही है | बरतेमान रूस अपने व्यावसायिक पएय अब बाहर भेजने लगा हे. 
ओर वह चाहता है कि उसे अन्य देशों के समान ही व्यावसायिक. सुविधायें प्राप्त 
हों। वह यह भी चाहता है कि रूमानिया, ईरान, बाल्टिक, तथा बालकन प्रदेशों 
में उसका प्रमात्र क्षेत्र स्थापित हो, ताकि राजनीतिक के साथ व्यावसायिक विस्तार में 
सुविधा प्राप्त हो । 





हक 


८५ दम बढ़े बूहों से सुनते रहे हैं कि. “पहले-आज जैसा फेशन: 
3०% : न.था” ओर यह फेशन रोज़ बढ़ता ही जा रहा है.। हंस 
पहिले जंगली थे, स्रो बांतव भी नहीं। ताजमहल की कारीयगंरी,' इंजीनिय- 
रिंग तथा. कन्ना आज के वैज्ञानिकों के ज्िण सी आश्चय है। भारतीय 
वैभव का इतिहास हमारे लिए हसरत बन रहा है, ओर फिर भी हम फैशने- 
बिल कहलाते हैं--क्ष्यों ? हमारी इच्छा हुई और ढेर की ढेर वहीं चीजें 
बाजार को आच्छादित करने लगती हैं। इतना सरल हो जाने से'हमारी 
इच्छायें भी रवंच्छ॑ंद होकर फैलने लगती है--क्रालरदार कौट, वेकालूर का, 
दो जेब, चार जेव वाला, छोटा कोट, लम्बा कोट, पाजामे का कोठ, धोती 
का कोट, अर्थात पचीसों कोट भिन्न-भिन्न ढंग से वही मनुष्य काम में 
लाता है। यही दशा प्रत्येक काये और प्रत्येक बसतु की है और इस प्रकार 
ही केवल शौऊ पूरा करने के लिए कार्य और उत्पादन 
हक के या का शक लेते लगा। सारी चीजें, सारी बातें, निरंतर ढेर 
लि 2208 की ढेर मिलती रहने के कारण उनकी अपनी-अपनी 
के बपल ला हैक | | विश्चित प्रयोग धारा बन जाती है अर्थात 
। के अर :. हमारा रोज का शौक हमारी जिन्दगी की आदत 
ग्रर फिर आवश्यकताओं में चदल जाता है। दफ्तर में टाई लगाकर जाने 
की वेसी ही आदत पड़ जाती है जेसे भोजन के पश्चात्‌ विश्वाम की । यहू्‌ 
है.हमारे परिवर्ततशील दशा का एक दृष्टान्त। इसके द्वारा नित्य, निरंतर, 
एक चृद्धमात आय की आवश्यकताओकक सिद्ध होने के साथ ही हसारे कृत्रिम 
सानस-प्रगति का चित्र भी प्रस्तुत होता हे। इससे 

मशीन मनुष्य को ऋत्रिम हम सहज ही अनुमान कर सकते हैं कि हमारा 
बना रही सरल प्राकृतिक जीवन अग्राकृतिक अआदंबरों में 
बदलता जा रहा हैं । इस प्रकार मशीनें 

मनुष्य को वेकार ही नहीं, कृत्रिम भी बनाती जा रही हैं । हम 
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' शीशे के मर्तेबान में बच्चे पैदा करने का प्रयत्न करने. लगे हैं ।& लाखों 
मील गेर-आबाद जमीन को तोड़-फोड़. कर उंपज करने के बजाय हम कूड़े- 
करकट, चिथड़े ओर छक़ड़ी के बुरादे से भोज्य पदार्थ बना लेना 
अच्छा समभते हैं । इस प्रकार हम संसार को श्रन्न के बजाय 
कारखानों की सहायता से इंट-पत्थर खाना सिखा देना चाहते हैं। हमारा 
कल-युग का वेज्ञानिक फसछ की अनिश्चितता और प्रकृति के आश्रय को 
त्याग कर र४सों घण्टे कारखानों में भोजन वनते रहने की व्यवस्था कर 
के .. देने पर तुल गया है । प्रकृति का स्वामी होने के लिए 
मशीनें मन॒ष्यको ऊत्रिम बह अप्राकृतिक हो जाना अच्छा समभता है और. 
भी बनाती जा रही हैं। कल्न-कारखाने उसकी सहायता कर रहे हैं | हो सकता 
है हमें बहुत सी बातों के लिए आवश्यकता ही मज- 
बूर कर रही हो | पर यह मजबूरी भी मशीनों की ही उपज हैं| कारखानों 
की उपज को खपाने के लिए वाजार और ग्राहक को दूसरे की ओर से 
अपनी ओर खींचने का प्रयज्न करना पड़ता है। इस प्रयत्न में राष्ट्र-राष्ट्र में 
मनोमालिन्य तथा संघर्ष होता है; परिणामतः एक राष्ट्रको दूसरे राष्ट्र की. 
आवश्यकता से मुक्त होने की चेष्टा करनो पड़ती है। जापान को भार- 
तीय रूई, इटली को फ्रांसीसी गेहूँ, इंगलैएड को मिश्री कहवा और जमनी 
को रूसी अन्न की आवश्यकता से मुक्त होने का मार्ग ढूँढ़ना अनिवार्य हो 
जाता है। यदि जमेनी की पूर्णतः नाका-बन्दी कर दी जाय तो उसे अन्नाभाव 
में भूखों ही मरना पड़े, अतंएव जर्मन सरकार जनता को भूखों मर जाने 
देने के वजाय जंगलों को काटकर बुरादे से भोजन बना लेना अच्छा सम- 
मेगी | भले द्वी यह दशा अस्थायी हो, परन्तु व्यावसायिक रूप 





# अमेरिका के एक स्त्री चिकित्सक के प्रयोगों की ओर जनता का ध्यान आकर्षित 
हुआ है। उसने मतंब्रान ( "७४ 778७ ) में १२ प्रयोग किया है, उनमें से एक 
बच्चा तो ९ मास का स्वस्थ और सजीत्र है। दूसरा भी शरीर घारण करना चाहता 
है--रूटर, न्यूयार्क, १ मई, “३४। हावर्ड विश्व विद्यालय में शरीर विज्ञान के डा० 
'ग्रंगरी पिंकस ने नकली बच्चा पैदा करके कमाल कर दिया है। -तम्बई क्रानिकल २६-३-२६ 

+ “एक शठ और चण्ट्ूल वैज्ञानिक ने जर्मन राष्ट्र को छाल और वेकार लकड़ी 
का भोजन करने योग्य बना दिया है । वह समस्त राष्ट्र को खराब से खराब चीज़ों के 
आपार साधन पर स्वावलम्बी बना देना चाहता है |" सरकार की इसमें पूरी सद्दायता 
है ताकि जर्मनी को रोटी-बोती के लिए, किसी का मुद्ताज न होना पढ़े |? . . . 

जलिटरेरी डाइजेप्ट १९३६: 
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से, यदि लोगों को कारखानों में भोजन बना लेना सहज हो तो वह 
कभी खेत में दाना छींटकर महीनों फसल की अनिम्वित प्रतीक्षा न करेंगे। 
कल कारखाने मनुष्य उसी अकार यदि जीवन संघर्ष में पड़े रहने 
की असलियत को भी हर के फरिंण चूहे उड़ता सीखकर चमगादढ़ बन 
जो ्याहत हे गये या चार टाँगों पर चलने वाला पशु बदलते: 
बदलते बन्द्र से बदल कर दो टाँगों पर दौड़ने 
चाला मनुष्य बन गया तो कौन कह सकता है कि व्यावसायिक संभावना के 
प्राप्त होते ही लोग माँ के पेट से निकलने के बजाय शीशे के सर्तेवानों में न 
ढलने लगेंगे | अभिप्राय यह्‌ कि कल्-कारखाने मनुष्य की असलियत को भी 
हर लेना चाहते हैं |& “ 


६ इस कल-प्रावल्य को मिटाकर यदि हम उत्रादन-क्रम 'की शुद्ध 
व्यवस्था और मानव मर्यादा की स्थापना नहीं करते तो हमारे 
लिए नव-भारत की कल्पना भी दुष्कर हो जायगी। परन्तु प्रश्न होता है कि 
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# 'संसार?, १२-४-४५ | डेलीमेल ने एक अ्रग्नलेख में स्वास्थ्य विभाग के मन्‍्त्री 
गिलिक से इसके लिए जवात्र तलब किया है कि उन्हों ने कामन सभा में यह क्यों कहा 
है कि नकली ढंग से मानव बच्चे पैदा करने की दिशा में क्या दो रद्दा हैं, इसको मु 
अति सामान्य जानकारी हे या त्रिलकुल नहीं है । 
पत्र ने लिखा है कि यह ज्ञात है कि ब्रिटेन में तीन तथा कथित “टेस्ट व्यूघ थ 
काफी आगे पैदा हुए हैं, इसलिए स्वास्थ्य विभाग के मंत्री को काफी समय मिला है 
कि वे जांच-पढताल करके इस सम्बन्ध में कोई वक्तव्य देते। पत्र का क्कि 
०डाक्टरों ने एक ऐसा काम आरम्भ किया है जे इनकी कार्य-सीमा से काफ। बाद 
का हैं| इसके नैतिक, सामाजिक तथा कानूनी पहलू हैँ जिनको पूरी जांच होना 
चाहिये | नकली दंग से बच्चे पेदा करना ऐसा काम नहीं जे डाक्टरों की मर्जी पर 
छी९ दिया जाय, बल्कि इसे समाज के इ्च्छानुसार या तो स्वीकार किया जाना चाहिये 
या यदि श्रावश्यक हो, तो प्रतिबन्‍्ध लगना चाहिये ।? डेलीमेल ने पक्ष किया ४ 5 एस 
बच्चे वैध माने जायँँगे या श्रवैध ! जायदाद आदि के सम्बन्ध में उनकी क्या रिपिति 
होगी १ टेस्ट स्यूच बच्चा यदि ब्रिव्श माता तथा विदेशी वीवडाता & हारा हुक्षा ६, 
कि 


तो वह ब्रिव्शि कहलावेगा या नहीं नं 


+ 


पा 4 हा 
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शुद्ध व्यवस्था की पंडी किसे है ? जिस ग़रीब को रोटी भी सुहाछ हो रही. 
है. वह नकली भोजन से प्राण बचाये या प्राकृतिक जीवन की रक्षा करे २ 
परन्तु वास्तव में देखा जाय तो, ऐसी किसी भी 
व्यक्ति का प्राकृतिक ज्ाचारी का हमारे सामने प्रश्न नहीं है।, यह सब. 
सहयोग | केवल कल-कऋत कुव्यवस्था का ही दोष है और उसी : 
को दूर करके नव-भारत एक ऐसी अवस्था उत्पन्न 
करने का मार्ग निर्धारित करता है. जहाँ व्यक्ति सुख-सम्पदा के प्राकृतिक 
विधान में सामूहिक दबाव से अप्राकृतिक हुए बिना ही, स्वतंत्र होकर सह- 
योग दे सकता है । 


१७ इसके पश्चात्‌ हमें यह भी समझ लेना चाहिये कि संसार की 

* वतंमान दुदेशा केवल पेट न भरने से ही नहीं, अन्य अनेक 

कारणों से भी हैं। हम मशीन ,और कारखानों द्वारा बनी हुईं वस्तु का 
जितना ही अधिक उपयोग कर रहे है, उतना ही ' 

संसार की वर्तमान हुई- अधिक रोग और व्याधि फैल रही है। भारी-भारी 
शा केबल पेट न भरने सशीनों की रगढ़ में, कम से कम, भोज्य पदार्थों, 
से ही नहीं, अन्य अनेक की प्राकृतिक शक्ति ज्षीण हो जाती है। जब वस्तु में, 
कारणों से मी ह॥ उसका गुण ही नहीं तो उससे स्वास्थ्य कैसे ठीक रह. 
सकता है. ? इसी का दूसरा रूप यह है कि कार- 

खानों की बढ़ती से स्वभावतः&8 चेकारी और परिणामत:ः, दरिद्रता फैल रही 

है । दरिद्र लोगों के लिए अच्छा भाजन असंभव है। थे जो कुछ भी खाते 
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| [२१] 
हैं बह, केवल पैट भरने के लिए, वलहीन पदार्थ ही होता है। ऐसे भेजन 
:.... .. से छोगों का कद और वजन घटता जा रहा है | 
कारखानों की 3 * लोग पहिले जितने लम्बे होते थे, गरोवों की संतान, 
स्वभावतः वेकारी और फिर उस संतान की संतान उतनी ही बड़ी नहीं 
लि 2 फैल होती | यदि यही प्रगति रही तो छम्वे-लम्वे आदमी 
रहीहे। . घट कर, फिर छोटे-छोटे बन्द्रों के वरावर हो 
रा इक जायेंगे। कल्न-कारखानों की चिल्ल-पों तथा शोर-गुल 
से हमारी श्रवण-शक्ति, बिजली की चकाचौंध और मिट्टी के तेल के प्रयोग 
हक टी से हमारी दृष्टि, कल वाहुल्य कल कृत ढाँचे, तथा 
मल॒ध्य को अपनी रूप- कल्प्रेरित केन्द्रित संकुचन में मनुष्य की स्वच्छन्दता- 
रेखा मशीनों के अनुसार सभी विनष्ट होती जा रही हैं । इतना ही नहीं, 
बनाने पर विवश, होना मनुष्य को अपनी रहन-सहन और अपनी रूप- 
50 रेखा भी मशीनों के अचुसार बनाने पर विवश 
कक होना पढ़ रहा है। सन्तानोत्यकत्ति तथा सामाजिक 
चिकास को कल्त और कल कृत परिस्थितियों के साम्य में स्थिर रखना हमारे 
ह . जीवन की शर्तें बन गया है। या यों कहिये कि 
मशीनें मनुष्य के अस्ति- जशोनें मनुष्य की देन होकर भी मनुष्य की स्वामी 
जे भार: व्यक्ति्र-दोनों बनती जा रही हैं। उसके आस्तित्व और व्यक्तित्व, 
को मूल, बनाती जा दोनों को बदलती ही नहीं, निर्मेल भी वनावी जा 
रहीहे। . रही हैं। सारांश, मशीन की पारिणशामिक पेची- 
दगियों से सानव-ससाज का भीपण हास हो रहा है। नव भारत, मानव 
समाज के इस दुर्देशा की पूर्ण अनुभूति रखते हुए उत्पादन के स्वाभाविक 
तरीकों की सलाह देता है और उस उत्त्ति-शद्वला से ही उसके पारिभाषिक 
लक्षणों का रूप निरूपण हो सकता है। 
ई १८ उस्त॒तः नव-भारत स्वीकार करता हे कि कल-मयी जीवन में 
* मनुष्य का कर्म-काण्ड, उसकी कार्य श्रणालो, अन्त में उसकी 
विचार घारा भो बदलने लगी है । इस वैचारिक परिवर्तन ने एक नयी 
+ हैए शावुपाए 7 किए ए, #. 0888 ध05ए० िई गेंप & 
87009 ० 9007 शियांस्‍68 76879 60:०५ वक्शीव९० 876 प्रयवेशश:९प॑ 
हद णातेक-एलंशीफ. 898 ९णफवरल्व ऊ्पोष् 5: 9 भए-09-प0 
ग्रह ..........०--- 28 क्राणा० 6 एट्ाट85 870 36#76प ६06 
6887 ३8 धाथेंर 9700९व 58 9०:९७... -7768 0 ॥0078. 
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सभ्यता को. , जन्म दिया है जिसकी रीति-नीति निराली और मनोवृत्तियाँ 
खूँखार हैं। प्रो० सोरोकिन कहते हैं--“हमारे' विंचार और संस्कृति में 

मा ने घुन लग गया है।” अभिप्राय यह ,कि विचार भ्रष्ट 
उत्पादन और वितरण हो जाने के कारण हम गलत रास्ते पर जा रहे. 
के नैसर्गिक उपायका भ्र्थ हैँ। उद्धार के बजाय पतन की ओर बढ़ रहे हैं।. 
ह प्रो० सोरोकिन तो इसे स्पष्ट शब्दों में “कुसंस्क्रति” 
( 804 ०४००७ ) का फल घोषित करते हैं । इसीलिए नव-भारत, जैसा कि 
अभी कहा जा चुका है, अमीर-गरीब को लेकर पूँजीवादी शोषण अथवा 
साम्यवादी बँटवारों की क्त्रिम और ऊपरी समस्‍या में उन्नक जाने की 
अपेक्षा सर्व प्रथम उत्पादन और वितरण के नैसर्गिक उपाय को ही हाथ में 
लेता है जिसका स्वाभाविक परिणाम यह होगा कि मानव समाज का समस्त 
जीवन प्रवाह स्वतः एक प्राकृतिक गति-क्रम को प्राप्त हो जायगा । 
१६ नव-भारत वस्तु-स्थिति की कभी उपेक्षा नहीं करता । अपर्याप्त 
* मजदूरी की प्रार्थना अनसुनी हो जाने पर मजदूरों ने हड़- 
ताल कर दी है; मिल मालिकों ने 720०:-०7४४ ( निकल जाओ ) की आज्ञा 
दे दी है; पुलिस लोगों को सरकारी घरों से बाहर 
जनन निग्रह और निकालने आ पहुँची है। एक मज़दूर के ७ बच्चे 
पापोचार । हैं; स्ली ८ वें का गर्भ लिये हुए है। इधर रोग और" 
भूख के शिकार, उधर बच्चे पर बच्चे ! तो क्या 
जनन-निग्रह और गर्भपात, भ्रूण हत्या और पापाचार को भी सामाजिक: 
विधान में सम्मिलित करना होगा ? यदि नहीं तो प्रश्न हल कैसे होगा ? 
कलमयी उत्पादन की तीत्रतम गति से भी उद्धार होता नहीं दीखता--रूस 
हो या अमेरिका, मशीनों के संघटित विकास के साथ ही वेकारी' का भी 
विस्तार होता जाता है#। कल कारखानों के स्वभावतः आवश्यक केन्द्रीय. 
करण से जन-समुदाय का जमाव भी घनोत्तर वृद्धि को प्राप्त होता है। एक 
ओर तो अतीव संकुचन के कारण निकृष्टतम वातावरण का प्रसार होता है$ 
दूसरी ओर कलूमयी जीवन में जन संख्या भी अदूट तार के साथ बढ़ती 
# देखिये नोट पृष्ठ २० पर। हि 
6 प्रांएभाए प्रश्श्याक्राए 007वात्नंएए08 970एथ] 77 98 छ७ंध08- 
[0वाथा म0000768, 79#क्वा5 उ७67, ५०, 4 ([%8 4847 78676- 
700 60 6 ए007, ॥707007 #धत 80%0989, ज्ञा66 छा ॥06 
8007970 8&0०0॥798979776768 एर8%7 2७० 986 26 778 तां8[008%! ) 
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:है।] दृष्टि को तनिक और दूर ले चलिये : मई का महीना है। गर्मी से 
घुरा हाल है। धूप ओर लू से किसान भी घबड़ा रहे हैं । दोपहर को आधी 
” रात के समान सन्नाटा छाया ,आ है। पक्षी भी डाली और पत्तों में छिप 
जाना चाहते हैं। इसी समय एक बुढ़िया अति मेली, ७० पेवन्द की साड़ी 
पहने हुए आम वीन रही है, पेट भरने के लिए । 

वर्तमानअर्थ विधान पर इस दीनता और लाचारी को देखकर वर्तमान अर्थ- 
शंका के कारण । नीति (7॥0090770 070०7) पर शंफा होने लगती 
है। नव-भारत इन समस्यायों को सरकारी रक्षण, 

वेकारी का भत्ता, मजदूरी का बीमा--श्न कृत्रिम साधनों से दवा नहीं 
रखना चाहता | चह हमारे साम्पत्तिक विधान और उत्पादन रीति को दी 
इस प्रकार बदल देना चाहदा है, वह उत्पत्ति के साधनों का इस प्रकार रूप 
ह परिवतेन कर देना चाहता है कि ऐसी परिस्थितियाँ 

स्वायंभू अनुशासन उत्पन्न ही न हों; वह उन प्राकृतिक श्रीर सामाजिक 
उपायों का अनुसरण करना चाहता है जो वर्धक 

ओर रजक होने के साथ ही “स्वायंभू-अनुशासन” का गुण रखते है । वह 
जनाधिक्य और जनन- निग्रह की समस्‍यायें 'निःकल विस्तार! के मध्य ६३ 


लाभ 
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१ जनाधिक्य के संत्रंध में १९३१ ई० की जन संख्या रिपोट में भी लगभग हसी 
विचार का प्रकाश मिलता है । हम जत्र निःफल ओर कलमयी क्रम को देखते 
हैँ तो निम्न रूप से दो चित्र दमारे ( सामने ) सम्मुख उपस्थित होते ६; (प्न ) 
कल कारखाने के चारों ओर घूह्दों के समान दसाठस भरे हुए लोग भोजन तथा 


डक गतिकम मैंमाले हे 3292032 
सरकरण पृष्ट ५४ ) जीवन-विकास का सेयत गतिक्रम सभाले हुए हू। यहाँ दसाद्रः 
बोः 


भरमार के खच्छुन्द समागम की सुम्रिधायें नहीं € ओर इसीलए परदाश्य भी घृरी 
के समान नहीं चंद पाती | ३६ की रिपीट को फकटना ए>-फिसी और स्पृद्धि शाल। 


संतानोत्ादन की निरचन्‍्ध सुविधायें पाकर बढ़ते ही जा रहे ६€॥ (ब ) आम्प विस्तार 
फ्त्ते हुए, लोग स्री-पुदप दोनों एक दूसरु स ब्यवस्वत दूर " के साथ आपने 
झपने काम में व्यस्त आभ्रमस्थ व्यवस्था के अनुदझूल ( देखिये नव-मारत प्रभम 
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आश्रमस्थ जीवन# के द्वारा सुलकाना चाहता है। रोटी के हल को बह 
उत्पादन रीति और साम्पत्तिक नियसन की एक स्वायंभू” ;देन बना देना 
चाहता है । इन सबके लिए वह कल्न-कारखानों को मिटाकर चर्खे का इष्ट - 
/ स्थापित करना चाहता है। और धीरे-धीरे-समस्त-आर्थिक ढाँचे को भौतिक 
सुख. ओर आध्यात्मिक विकास का सच्चा साधन बना देना चाहता है। 


कि क>ममं-नमन 2-ननम-+न कननन-म-»«म, न 
3 « पही। औपड हे 


०५९५ 

. चख का इृष्ट+ .. 
२० चर्खा से केवल सूत कातने वाले लकड़ी.के गोल चक्रवाले ढाँचे 
| * का अथ नहीं; नव-भारत का यह एक प्रतीकात्मक शब्द मात्र 
है। वास्तव में यह उन समस्त यंत्रों के लिए प्रयुक्त हुआ है जो बिना बिजली, 
है भाष, गेस या तेल के, मानव-बल की "क्रियात्मक- 
च्खे का अर्थ शक्ति? ( (०४४०७ "0708 ) से, एक-एक * मनुष्य 
, द्वारा, उसकी इच्छा और सुविधानुसार चलाये 

जा सकते है । ु 
२१ यह कहा जा चुका है कि हम इस समय-कलछ-युग में . चल रहे 
है जिसकी विशेषताएँ है. । “कलमयी कार्य-क्रम की परिणामिक 
पेचीदगियाँ ।? “इसका पहिला रूप यह है कि पूँजी की वृद्धि होती है, व्यव- 
साय वाणिज्य की बृद्धमान सत्ता स्थापित होती है 
कलयुग की विशेषताएँ. और व्यवसायी वर्ग पूँजी पर प्रभ्ुता प्राप्त कर 
' लेता है। उत्पादन बृहत्त आधार पर फेलता है 
उद्योग-धन्धों पर एकाधिकार] की परिपाटी को ग्रोत्साहन मित्षता है। श्र 
समुदाय के एक नयी स्थिति का उदय होता है, मालिक और मजंदूर की 
विभिन्नता के साथ ही उनकी विभाजक दूरी भी निरवंधनीय गति से बढ़ती 


[ जीवन में उत्पत्ति कम हो जाती है|. स्त्रियों के संतानोत्पत्ति और घरेलू. छलद-फेर 
में फँसी रहने के बजाय नाना प्रकार के , सदुपयोगी कार्य में लग जाने से. संतानोत्पत्ति 
की स्वच्छुन्दता नष्ट हो जाती है [?  ॥. 

* # देखिये नव-भारत, मथम संस्करण, प्रृष्ठ ५४ 
«9 यह सारा विवेचन, थोढ़ा हेर फेर के साथ, मेरी पुस्तक 'कल-युग? से लिया 
गया हैं : | 
7 एकाधिकार का सीधा सा अर्थ है कि उस चीज़ के चाहेन वाले: उस चीज .के 
एक़ाधिपतियों की मर्जी पर क्रीत-दास के समान जीवन बसर करे | . 
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जाती है । सामाजिक समस्याएँ भयंकर होने लगती हैं | सज़दूरों का व्यक्तित्व 
नष्ट हो जाता है। सारा समाज श्रेणियों में वेटकर दूर-दूर हो जाता है [४ 
यहाँ दो वातें स्पष्ट हो जाती हं--पूँजी की बृद्धि? ओर “वाणिव्य व्यवसाय 
को बृद्धमान सत्ता के साथ हो व्यापारियों की पूंजी पर प्रभ्रुता,” या यों कि 
साम्पत्तिक विस्तार और पूजीवादी शोषण को जन्म देकर मशीनों ने दुःख 
दारिद्रय का उद्धव किया है। समाज के सम्मुख भारी समस्याएं उपस्थिति 
हो जाती हैं जिनसे हमारी प्रसन्नता नहीं चिन्तायें ही बढ़ती हैं, मनुष्य का 
व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है । 
ह २ २ यह वतल्ाने की आवश्यकता नहीं कि “पूँजी का पदार्थिक 
( ?॥एश6%8) ) ररूप बढ़ा हो नहीं वल्कि अमित 
राशि से बढ़ता जा रहा है। इसका अचरोधन उसो अनुपात 
- से हो सकता है जिस गत्ति से हम अत्तिरिक्ताध 
कलमयी उत्पादन और ( 580०7%ए७ ए०ए०७ ) की मात्रा को बढ़ायेंगे। 
पूँजी का घनोत्तर एकत्री- ज्ार्क्स के सतातुसार, यह लाक्षशिक्त परिवतंन 
करण | के विशेष उपायों से ही संभव हो सकता है, ता 
अतिरिक्ता्घ की मात्रा तो बढ़ जाय परन्तु श्रम- 
साध्य। पूँजी ( ए७४७७०।७ 0०]#69ण ) की घटंत-मात्रा बढ़ने न पाये । 
कहने का अंभिप्राय, पहिले तो संध्ार की पूंजी बढ़ती है और चूँकि पूंजी 
वादी उत्नादन व्यवस्था “वास्तव में एकत्रीकरण का एक तरीका है, विशे 
पत: इसलिए कि कलमयी उत्पादन में एकाधिकार की अन्तर प्ररण। निहिन 
है ( क्योंकि समाज की सारो उतज्ञ एकत्र होकर उपत्ती फे हाथ लगती है 
जिसने क्रिसी प्रकार, वेयक्तिक था सरकारी रूप से, पूजा पर प्रभुत्तर प्राप्त 
कर लिया है ), परन्तु लाचारी तो तब दुखदायी वन जाती हैं जब हम 
देखते हैं कि मशीनें पूँजी को विस्तीणं ही नहीं, “उनके घनोत्तर 
एकत्री करण” की ग्रवल प्ररणा करता हुए. जा चढते-बढ़ते अन्त में 
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हमारे काबू के बाहर हो जाना चाहती हैं, अर्थात्‌ हम संपूर्ण विनाश 
'की- ओर तेजी से गतिसान हैं। जैसा कि ऊपर दर्शाया गया है, 
पूँजी का पदार्थिक स्वरूप बढ़ता जा रहा है, मशीनें मशीनों को बढ़ा 
रही हैं, और श्रम-साध्य पूजी की मात्रा घटती जा रही है, अथौत्‌ 
श्रसिक और पारिश्रमिक, दोनों की दशा शोचनीय है । इसका यह अथ. नहीं 
कि श्रम-साध्य पूँजी बढ़ती ही नहीं, बढ़ती है, परन्तु उसी गति से नहीं ' 
जिस गति से श्रसिक समुदाय बढ़ रहा हैक ( क्‍योंकि संभ्यता के अंधिका- 
घधिक कलमयी होने के साथ ही मानव समाज अधिकाधिक अ्रसिक रूप 
धारण करता जाता है जिसे मशीनों के साथ दौड़ने के लिए वैयक्तिक स्वार्थ 
या सामूहिक द्वाव से वाध्य किया जाता है) परन्तु विचित्रता पूर्वक, “जगह 
नहीं” की दुत्कार से उन्हें उद्लेलित होना पड़ता है । यह या चह, जो भी हो, 
समस्या यह है कि पूँजीवादी अर्थात्‌ कल्ममयी उत्पादन का यह उद्धृत संकट 
( 0028 ) दूर कैसे हो ? माक्स का कहना है 
कलमयी उत्पादन का “उत्पादन के साधनों में ल्ाक्षशिक परिवर्तन और 
यह उद्भूत सक्लुट दूर क्वार्य-काल की खेप”? ( 8)778 ) को बढ़ा देना 
कैसे हो ! चाहिये ताकि अधिकाधिक लोग कार्य युक्त रक्खे 
ह जा सकें | परन्तु अभी कहा जा चुका है कि ल्ाक्ष- - 
णिक परिवर्तन हो या खेप-बृद्धि, श्रमिकों की संख्या उन्हें कार्ययुक्त करने की 
गति से भी तेज बढ़ रही है | ( माक्सेवबाद का प्राथमिक उद्देश्य भी तो यहीं 
है कि समाज को श्रोल्लेटेरियट” अथात्‌ श्रमिक साँचे में ढाल दिया जाय )[ 
अब रही माक्स तथा समाजवादियों के अज्लुसार 'प्रचश्ड” ( ॥79/॥67976 ) 
मशीन-करण? के द्वारा “परम-बाहुलथ” ( 809०7 20प708706 ) के 
निरबंध व्यवहार को लोगों के लिए सुलभ किये जाने की बात, 
परन्तु हमारी दृष्टि तो एक दूसरी ही बात पर है। कहा जाता है कि 
जो कमायें वही खायें; परन्तु जो कुछ करते ही नहीं, उनका क्‍या होगा ? 
पूंजीवाद का झुख्य दोप यह है कि अनेकों लोग कमा कर भी अपनी 
ही उत्पत्ति से बंचित कर दिये जाते हैं;-्यों-ज्यों मशीनों में सुधार 
होता जाता है € जैसा कि उनकी सफल और बृद्धमात स्थिति की आवश्य- 
+ # 086 एक ए0 0गककफशाह ठग, ऐज 7त्म इश्क 
/, 2486, ; 
... | लावा उंदो8 हुए8भराधाः ग्रणागछा' 0 गरा0ा शिक्षा सै ३8 
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कता वश होना ही चाहिये )$ उतने ही कार्य को कम से कम लोग 
पूरा करने लगते हैं, अथीत अधिक से अधिक लोग बेकार. रहने लगते 
हैं। इस प्रकार, जहाँ तक कार्य का प्रश्ञ है 
निखट्टू पूँजीपति या कलोपेज्षित समाजवादी समु- 
इंखद काकपक्ष ! दाय, दोनों कार्य नहीं कर रहे हैं। यदि दूसरे 
( कलोपेज्षित समाजवादी समुदाय ) को बिना 
कमाये खाने को मिल्न सकता है तो भला पहिले ( पूँजीपति ) को क्यों 
भोजन नहीं मिल सकता ? इस दृष्टि से पूँजीपति तथा साधारण व्यक्ति में 
अन्तर ही क्या है ? और यही है कल्षमयी उत्पादन का दुखद काकपज्ष । 
२३ अब एक ओर “जवरियन अभाव के साथ ही जवरियन 
* चेकारी” ([77807080 ए॥6 60 9076व 7007059) जो 
बलात अभाव के साथ? जी जादी ओर माक्सवादी दोनों के साथ लगी हुई 
है और दूसरी ओर वे-लगाम विनाश की राक्षसी 
वधुरूपेट पर विचार करने के पूर्व, हम इस हृदय 
विदारक परिस्थिति का दोनो दृष्टिकोण से निरीक्षण कर लेना चाहते है । 
२९ नफ़ा-खोरी ही पूँजीबादी अथ नीति की क्रियात्मक शक्ति है 
। * ध्यन्य वातों के अतिरिक्त अधिकाधिक उत्पत्ति के लिए प्रच॑ड- 
तस सशीन-करण द्वारा उत्पादन-व्यय जितना ही कम होगा, मुनाफा 
उतना ही अधिक होगा, जिसका अर्थ हैं कम 
पूँजीवादी दृष्टिकोण ! से कम लोगों से अधिकाधिक उत्पत्ति करवाई जाय 
अर्थात्‌ अधिक से अधिक लोग वचेकार रहें। 
बेकारों को, स्वभावतः जीवनावश्यकता की भी अभावन-यातनायें मेलनी 
पड़ेंगी, अधिक से अधिक उन्हें “वबिकारी के भत्ते” ( १0)० ) पर ही जीने 
ह का सहारा दूँढ़ला पड़ेगा; इस प्रकार, एक प्योर 
फलमयी बाहुल्य के तो हमें चेकारी ओर अभाव की नम्न लीलाएं देखने 
मध्य नीरहिता और भूल को मिलती हैं, दूसरी ओर पूंजीपति, अधिकाधिक 
की पाश्विक लीलाएँ । मशीन-करण द्वारा प्राप्त उपल का एक बहुत अदा 
अंश-नएष्ट कर देता है ताकि शेष भाग को बाजार 
में रखकर उत्कट-मांग की परिस्थिति उत्पन्न करफें, बहू समस्त उपञ ये 
“संपूर्ण” दाम से भी अधिक प्राप्त कर सके, अर्थात्‌ श्ति-ज्पत्त धर 
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व्यापारिक-मंदी की पेचीदगियों से बचने के साथ ही वहं अधिकाधिक 
मुनाफा भी प्राप्त कर सके । यह पूँजीवादी रीति सदा से चल आयी है। 
डच ईस्ट इस्डिया कंपनी अठारहवीं शताब्दी में लॉग की फसल का एक 
' बहुत बड़ा भाग उपरोक्त रीति-नीति से नष्ट करती रहदी। अमेरिका में गेहूँ 
ओर रूई की खड़ी-खढ़ी फसलें इसी प्रकार नष्ट कर दी जातो है, ब्राज़ी 
लियन काफ़ी की भी यही दशा है। कलमयी बाहुल्‍य के मध्य बेकारी 
अभाव, निरीहता और भूख की पाशविक लीलायें इसी प्रकार स्थिति-भूत्त 
ओर गति मान बनी हुई हैं । 


९५ परन्तु समाजवादियों के सम्मुख नफाखोरी का प्रश्न नहीं है । 
* वह प्रचण्डतम मशीन-करण के द्वारा निरवंध उपभोग के छिए 
परम वाहुल्य स्थापित करना चाहते हैं और हमने देखा है कि मशीनवाद 
जितना ही प्रचण्ड होता है उतने ही अधिक लोग 

समाजवादी-दृष्टिकोण ! बेकार होते जाते हैं. ( वेकारी मंशीनवाद की एक 
अमिट विशेषता है )। निरवंध उपभोग की नीति 

का अथ है कि कुछ लोगों के परिश्रम से अनेकों वेकारों का भरण-पोषण 
किया जाय ।# सार्क्स ने इस दोष को समझ लिया था और इसी लिए लाक्ष- 
णिक परिवर्तेन और अधिक खिप” को सलाह दी थी। परन्तु इसमें भी 
श्रम-साध्य ( ए७०५४७))४ ) और स्थायी! ( 007४०7$ ) पूंजी का 
अनुपात होता है। । यदि लोगों को केवल कार्य-युक्त रखने के लिए हम इस 
अनुपात की उपेक्षा भी कर जायें तो उस श्रम का बदला क्या होगा ? क्यो 
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इंस प्रकार उत्पत्ति का मूल्य लागत से भी कम न हो जायगा, जो आत्म-घात 
के समान है ? इसके अतिरिक्त श्रम और विश्राम का एक तार्किक अनुपात 
है। सभी को कार्य-युक्त रखने मात्र के लिए यदि 

अम और आम इस अनिवाय अनुपात से भी छोटी 'खिप! का 
आर्थिक और तार्किक: आश्रय लिया जाय तो लोग शेष समग्र में क्या 
अनुपात । करेंगे ? क्‍या लोग विश्वाम की एक आत्म-घातक 
अवधि के शिकार न हो जायेँगे ? क्‍या इस प्रकार 
शक्ति का अवांछनीय हास# न होगा और धीरे-धीरे समाज का अस्तित्व 
भी मिट जाय ? और यदि हम काये और श्रम का स्वाभाविक झलुपात 
स्थिर रखते है तो लोग बेकार रहते है । वेकारों को, चूँकि, जीवन-सुविधा 
का हक नहीं, इसलिए “परम-बाहुल्‍यं” प्राप्त करके भी उसे विनष्ट कर देना 
होगा,--प्र जीवादी नफाखोरी रीति से न सही, विश्व-क्रांति के प्रसारण-युद्धों 
के लिए ही जब कि जन समुदाय अलुत्पादक ()ए०॥-72007०ए४४८) संघर्ष 

व्यस्त रहता है जेसे रूस का युद्ध । 
२ ६ इस प्रकार, माक्सवादी इन्द्वात्मक-विकास अथवा ट्रादसकी 
की प्रसिद्ध अनन्त-क्रांति के विस्तार में प्रवेश किये बिना ही 
हम अब समझ सकते है कि पूंजी और साक्सवादी मशीनाश्रित उत्पादन 
को लेकर दोनो समान रूप से निराधार हो जाते 
मार्क्धवाद और एूँजीवाद, हैं| परंतु, न्याय के नाम पर, हमें स्वीकार करना 
दोनों निराधार हैं। पड़ेगा कि साक्से ने इस दुर्बलता को समझ लिया 
था ओर इसी लिए उसने “लाक्षणिक परिवर्तन” की 
आवाज उठाई थी । माक्से की उसी अस्पष्ट सलाह का स्पष्टीकरण बनकर 
चर्खा अब हमारे सम्मुख उपस्थित है,--उसे लेकर ऊपर उठ जाना या उसके 
बिना कलमयी गोरख धमन्घे में फँसकर नप्ट-भ्रष्ट हा! जाना हमारी खेच्छा 
की चात है । 

२ अब हमें चर्खे के रचनात्मक-सिद्धांत पर भी विचार कर लेना 

* चाहिये। ऊपर कहा गया है कि “चिरखात्मक” मशीनें एक- 

में एक मनुष्य द्वारा प्रत्येक की सुबिधा आर रवेच्छ 
चर्खात्यक मशीनें. नुसार चलायी जाने योग्य होनी चाहिये, जिनमें 
वचिजली, भाष, गस या तेल की नहाँ, मानव घने 

की क्रियात्मक शक्ति कार्य करेगी ताकि मशीने नहुप्याघधोन रह सकें 
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$ या हमें झपूर्ण काम के लिए संपृर महूदूर दसों होगा जा सामूहृर शाम 
परोर सामाश्िक संपत्ति, दोनो फे लिए झहिदकर ४ । 
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न कि मलनुष्य से स्वतंत्र होकर, स्चच्छन्द विस्तार पूंचक सनुष्य को ही कल्- 
यंत्र! ( 700१8 0 778०॥7768 ) बना लें | मार्क्सवाद और नव॒-सारत का 
यही एक मात्र लाक्षणिक अंन्तर है। परन्तु माक्सेवादी विरोध कर सकते 
है कि इंस प्रकार उत्पादन-साथनों का प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र स्वामी हो 
जायगा जो, पू जीवाद के समान ही प्रतिस्पर्धा इत्यादि को जन्म देकर 
समस्त आर्थिक समतुलन को नष्ट-भ्रष्ट कर देगा। इसके पहिले कि हम 


चर्खात्मकः मशीनों को लाक्षरिएक परिसाषा करें, हमें दो-चार बातें 
स्पष्ट रूप से समझ लेनी चाहिये । 


२८ वास्तव सें, नव-भारत न तो किसी कृत्रिम साम्य को संभव 

* सममभता है# और न उसमें विश्वास ही करता है। सब सुखी 
सम्पन्न, क्रियाशीन ओर उन्नतिगामी हों, भौतिक संघटन का बस इतना 

ग ही उद्देय होना चाहिये । सबके लिए समान अवब- 
क्त्रिमसाम्य असंभव है। सर हो, बिना किसी कृत्रिम बाधा के, संयम और 
ह स्वातंत्रय पूवक्‌ आगे बढ़ने के साधन सुलभ हों, 
इससे अधिक की चेष्टा करना केवल प्रतिक्ृृत मनोभावना का सूचक बन 
जायगा । सब सुखी और संपन्न हों, सबके लिए संयंग और रसवातंत्र्य पूर्वक 
आगे बढ़ने का अवसर हो, फिर अमीर-गरीब का न तो सवाल उठता है 
ओर न ही किसी कृत्रिम साम्य की अपेक्षा रह जाती है। दूसरा प्रश्न यह 
होता है कि. आखिर वह संयत सखातंत्रय है क्या जे। उल्नट-पुलट कर 
फिर उसी अनुचित असमानता को लौट आने से रोक सके ? -इस विषय 
में भी नव-भारत की वही अपनी आम्य पंचायती व्यवस्था है जो केन्द्र के 
अस्वाभाविक अस्तित्व से नहीं बल्कि अपने ही आंतरिक्र ओर सहयोगी. 
समतुलन तथा संयम द्वारा एक “ससन्वयात्सक-संपूर्ण” ( 897076#0 
»/06 ) की स्थापना करता है जहाँ परिधि के स्पष्ट ।वस्तार से ही “शिखर 
बिन्दु” का रूप निर्मित होता है। इस बात को हम राज और समाज की 
व्याख्या में अधिक स्पष्टता पूवेक सममाने की चेट्टा करेंगे, यहाँ केवल 
इतना ही कहना यथेष्ट होगा कि नव-भारत उत्पादन और वितरण को एक 
ऐसी , रवायंभू झद्डला? में गति-वद्ध कर देना चाहता है जो वर्तमान 
स्वच्छुंदृता (५ 4५७8967 "७776 ) और वैयक्तिक .पूजीवांद के स्थान - में 
सरकारी पूँ जीवाद ( 50869 080708/870 ) को ने जन्म देदे। जब तक 
कृतत्व और सज़न शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास, में व्यक्ति किसी बाहरी 
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हंस्तक्ेप से आवश्यक स्वतंत्रता श्राप्त नहीं कर लेता, उत्पत्ति संबंधी अथवा 
उन अन्य समस्त चीज़ों-का सूल्य ही क्या जो समूहवाद श्रम समुदाय के 
लिए उपस्थित करना चाहता है ?& 


२ & (आ) उसादन के दो स्वाभाविक रूप हैं--वैयक्तिक और सामू: 
$ हि । अन्न, वल्च, फर्नीचर, खिलोना, जेवर आदि प्रभ्नत बस्तु- 
श्रेणी का उपसोग प्रत्येक व्यक्ति प्रथक-प्रथक करता है अतएव हितकर यही 

रे है कि इनका उत्पादन भी प्रत्येक व्यक्ति प्रथक- 
चखत्मिक उत्तादन प्रथधक करे। सिनेसा जिसे सव एक साथ देखते हैं, 
- रेलगाड़ी जो सारे समाज के सम्मिलित उपयोग में 
आती है, अथवा विजली ओर पानी का कारखाना जो सारे गाँव और 
नगर को सम्मिलित सुख देता है--किसी एक व्यक्ति या सम्प्रदाय की 
सम्पत्ति बना देने से शेष के स्वार्थ पर “आधात” होने क्री संभावना उपस्थित 
हो जाती है। इस प्रकार हमारे उत्राइन के दो रूप हुए--वैयक्तिक और 
सामूहिक । उनका स्वास्थ भी उसी प्रकार वैर्यक्तिक और सामूहिक होना 
चाहिये । वैयक्तिक उत्पादन न तो समूह के हाथ में हो और न सामूहिक 
किसी व्यक्ति के हाथ सें | सामूहिक उत्पादन समूह के हाथ में होना चाहिये 
समूह का अथे है उस याँव या नगर से जहाँ से कि उसका सम्बन्ध है। इसके 
उत्पादन ओर वितरण में उसी भाँव था नगर पंचायत का आंमुख्य होगा 
आर उससें सभी विना किसी विशेषण के भाग लेंगे । इस प्रकार हम केंद्रों 
करण ओर सरकारी पूँ जीवाद, दोनों से साफ बच जायेंगे । 
२६ (व ) परन्तु रेल, तार, सड़क, डाकखाना, हवाई जहाज या 
£ नहर या जल मार्गों किसी एक नगर या प्रांत से ही सम्बन्ध 
नहों रखते, इनका राष्ट्रीय या अन्तर्राष्ट्रीय उपयोग होता हैं। उसी प्रकार 
कुछ ऐसे उत्पादन है जिनका उत्पत्ति स्थान से वढ़कर समस्त राष्ट्र या विदेशों 
में उपयोग होता है--जैंसे वरिजली के वल्व, सिलाई की मशीनें बनाने वाले 
बड़े-बड़े कारखाने, फेनाडा में वायुयान चनाने के लिए भारत के मध्य प्रांत में 
्िगानीज्ञः की खानें, अथवा स्थानीय आवश्यकता से बहुत ऊपर पंदा होने 
वाले निर्यात-योग्य करिया के कोयले की ऊपज | इस श्रेणी का इत्पादन या 
वितरण अधचा दोनों व्यवस्था आन्य या नगर नहीं, राष्ट्रीय या अन्तर- 
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राष्ट्रीय प्ंचायत- के हाथ में होगा। यहाँ स्थानीय पंचायत -के - परामश द्वारा 
स्थानीय “आवश्यकता” की पूंति के उपरांत ही त्ियात या बाह्य उपयोग 
किया जा सकेगा | ह ह 
२६ (स ) हाँ, तो हमने अभी वैयक्तिक उत्पादन की बात कही 
१ है। वास्तव सें, नव-भारत, यथा शंक््य सामूहिक उपज से 
बचना ही चाहता है; वह सभ्यता की भित्ति कांरखानों की नींव पर नहीं 
2 . खड़ी करना चाहता। न सामूहिक उपज होगी, न 
यथा शक्य सामूहक बड़े-बड़े कारखानें बनेंगे ( कारखांनों के कुछ दोप 
उपज से बचना ही नव- हम दिखला चुके हैं, कुंछ आगे दिखलायेंगे ); 
भारत का लक्ष्य है। . कारखानों पर खड़ा होनेवाला समाज दूसरों तथा 
। दूसरी शक्ति क्रा अपेक्षित रहता है। वहाँ थोड़े-बहुत 
से कारखानों पर अधिकार करके समस्त देश या समाज को दास बनाया 
जा सकता है। अतएवं आवश्यक है कि व्यक्ति उप- 
कारखानों परखढा होने थ्योगीः बस्तु-पदार्थ का उत्पादन प्रत्येक व्यक्ति स्वयं 
वाला समाज दूसरों तथा करे और उनके उत्पादन-साधनों पर. स्वाम्य भी 
दूसरी शक्ति काअपेक्षित उसी का हो | इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति को उत्पादन 
रहता है । का साधन और उपभोग का संयत स्वातंत्रय प्राप्त है ! 
हे कोई किसी का मुहताज नहीं, कोई किसी से 
उपेक्षित नहीं । हक 
२ 8 (द) कारखानों पर खड़ा होने वाला राज केवल धोखा है; 
« वहाँ से स्वामी ओर दास की सत्ता मिट ही नहीं सकती | 
मनुष्य के सम्मुख नित्य नयी आवश्यकतायें उत्पन्न होती रहती हैं ; उनका न* 
तो अन्त होता है और न यही कि समाज स्वार्थ ओर 
समाज की फलमयी कृत्रिम पेचीदगियों से मुक्त हो सकता है। कारखानों 
स्थिति में स्वामी और सें काम करने वाले हजारों लोग किसी व्यक्ति, 
दास की सत्ता मि्ही सम्प्रदाय, समुदाय या सरकार द्वारा सद्वालित, 
नहीं सकती | मजदूरी पाने वाले मजदूर भर हैं; अधिकाधिक 
आजाद गुलाम। अपनी मजदूरी के लिए उन्हें 
दूसरों की इच्छा पर जीना-मरना पड़ता है। समाजवादी व्यवस्था में 
मजुदूर को मालिक कहना अच्छा समभते हैं; मालिक कहिये या मजदूर, 
जितना उसने पेदा किया उससे कहीं अधिक उसकी आवश्यकतायें बढ़ गयी 
हैँ । वह-मालिक होकर भी मुह॒ताज वना हुआ है। वस्तुतः, मानव सुख- 
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समृद्धि का धरांतल अपने पहले-स्थान पर ही टिका-सा दोखता है, वल्कि 
उससे. भी नोचे गिरा हुआ ।६8 अतएव “बैयक्तिक-बस्तु उत्पादन” के लिए, 
कारखानों को मिटाकर, ऐसी वैयक्तिक मशीनों की व्यवस्था करनी होगी 
जिन्हें प्रत्येक व्यक्ति, पथक-प्रथक, स्व-स्वाम्य पूबेक, स्वेच्छा और सुविधा- 
नुसार, सहज ही चला कर आवश्यक उत्पत्ति करने में समर्थ सिद्ध हो सके । 
बड़े-बड़े, बिजली और भाप वाले, कारखाने कम से कम खमय में अति 
उपज के द्वारा खपत की भयंकर समस्या: खड़ी कर देते हैं।। बैयक्तिक 
सशीनें मनुष्य की इस सहामारी से सफलता पूर्वक रक्षा करती हैं.। उपरोक्त 
ढंग से बनी हुई, उपरोक्त विधि से कार्य करनेवाली सुविकसित ,मशीनें 
चर्तु. उत्पादन में मानव-अंश को सुरक्षित रखती है तथा हमें ज्ञान 
आओरः मनोरंजन का यथेष्ट अवसर देती हैं | चखो, कधो, सिलाई के लिए 
सिंगर मशीनें इसी श्रेणी की मशीनें हैं। इस संबंध में निम्नलिखित वातों 
पर विशेष ध्यान रखना होगा | 

(१ )अच्छे और सुविकसित ढंग की होनी चाहिये ताकि एक मनुष्य 
क्रम से. कम समय सें अच्छे से अच्छे माल का कम से कम शक्ति द्वारा 
अधिक से अधिक उत्पादन कर सके | 

(२) स्थानीय, और यदि स्थानीय निर्माण असंभव हो तो देशी तौर 
परं,.यथा शकक्‍्य वहीं की चीज़ों से इन्हें तैयार किया जाय, ताकि हमारे 
उत्पादन के साधनों का सूत्र पर-स्वार्थों या पर राष्ट्र के हाथ में न हो। 

(.३ ) तैयार कहीं हों, उनकी मरस्मत चलाने वाज्ञा स्वयं नहीं तो गाँव 
में. तो. अचश्य ही करा सके ; इस ग्रकार यही नहीं कि गत्वावरोधन की:संभा- 

बना दूर होगी, वल्कि अधिक और व्यवस्थित रूप से कार्य हो सकेगा | 
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* प समाजवादी व्यवस्था में भी अंतर्राषट्रीय विनिमय की अनिवार्य आवश्कता का 
: यहीं से उद्धव होता है |: रूस भी अपनी उपज को वोहर भेजने लगा है, बाहर मेजना 
चाहता है,-ओर बाहर भेजने पर वाध्य है ताकि भ्रपनी अति उपञ्न के बदले उसे बाहर 
से अपने लिए आवश्यक वस्तु ग्रात हो सके । वह त्वसम्यन्नता की अपनाने के बजाय 
अंतराष्ट्रीय परावलम्बन पर विवश है। 
्‌ 
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(४० मशीनों में प्रयुक्त वखु-पदार्थ, उनकी बनावट, उनमें सुधार आदि 
स्थानीय तथा देशी विशेषता को ध्यान में. रखकर हो होना चाहियें ताकि# 
उनके उपयोग सें शारीरिक, भौगोलिक, सामाजिक अथवा अन्य ऐसी ही 
कोई. असुविधा न हो । 

(४ ) उनेकी रचना, यथा-शक्‍्य सरलतस .हो ताकि उनको छोटा, बढ़ा 
स्त्री, पुरुष, बूढ़ा या जवान, कोई भी बिना. किसी विशेष अथवा दीघेकालीन 
शिक्षा-दीक्षा के ही काम में ला सके और साथ ही साथ लोगों को बिशपक्षों 
का: मुहताज न होना पड़े । ु 
का २6 (य ) उत्पादन-क्रम को उपरोक्त आधोर पर बदल देने से एक 

9 .स्व-सम्पन्न वातावरण की सहज ही स्थापना की जा सकेगी । 
लोग ख्वाह-म-ख्वाह,. दिन-दिन, रात-रात खून पसीना करके - भी ' अभाव- 
पूर्ण जीचन के लिए . विवश न होंगे ( विवशता का ही नाम दासता है) । 
लोगों को शारीरिक तथा मानसिक रफूर्ति का अनुभव होगा; बिकांस का 
पथ.निष्कंटक हो जायगा । थोड़ी वहुत असमानता जो शेप रहेगी भी, वह 
केवल आंक्षृतिक, अनिवार्यतः आवश्यक और इसीलिए प्रेणात्मक सिद्ध 
होगी । अब यह स्पष्ट हो गया है. कि चर्खे का प्रतीकात्मक. तथा सैद्धान्तिक 
अथे यह है कि मशीनें सरल और सुबोध हों जिसे केवल विशेषज्ञ लोग ही 
नहीं, सहज बुद्धि वाले, से सामन्य लोग भी सरत्तता,पूर्वक उपयोग में ला 
सकें । यदि हम॑ ऐसा नहीं करते तो हमें कलः विशेषज्ञों ( 596०2)7868 
](७०॥७॥7४०४ ) के एक विशेष वर्ग की निरंतर आवश्यकता बनी रहेगी श्रौर 
उनके लिए हमें अपनी मशीनों को विशिष्टटम करते जाना होगा । इस 
प्रकार कल विशेषज्ञों तथा विशिष्टतम मशीनों का प्रगत परस्पर हसारे समस्त 
उत्पादन क्रम कों नित्य बृद्धभान और निरवेधनीय रूप दे देता है जो समाज 
में साम्पत्तिक वैपम्य का विध्वंसक कारण वन जाता है। इसके विप- 
रीत मशीनों की सरलता हमारे उत्पादन को, स्वभावतः, सरल बना 
द्वेगी। उत्पादन के. सरल होने का अर्थ है वितरण और खपत का सरल 
हो जाना ; या यों कि उत्पादन , वितरण और खपत की सम्मिलित और 
सामूहिक सरलता, हमारी रहन-लहन, वल्कि समस्त सामाजिक जीवन को 
सरल बना देगी । सरलता का ही दूसरा नाम शुद्धता है, अर्थात्‌ समस्त 
सानव समुदाय निर्दोप गति से आगे बढ़ने में समर्थ होगा। 


नी जा: 


#, 860प76 79770एशश67क8 77 ऊँ गग 89609) #0००एंग्ट्ठ जोर 
686 896०॑ंथें 607दीं॥07्र5 0 वएतंं9--9%760४, एप पआता9, 
3-7-44. 


नी 
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कप २६ (२) यह यथेष्ट रूप से स्पष्ट कर दिया गया है कि संसार के 
- 9 सारे कारखालनों को वंद्‌ कर देना. नव-भारत को अंभीष्ट नहीं । 
रेल को त्याग कर पैदल अथवा इमारतों को गिराकर जंगल में जा बसने 
की आवश्यकता नहीं ओर न यह आवश्यक है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपनी 
प्रत्येक आवश्यकताओं का बोझ स्वयं अपने उपर लेना पढ़े। यह हमारे सहज 
ज्ञान की ; बात “है कि अभी १००-४० वर्ष पहले ख्रियाँ सूत कातती थीं 

जुलाहे कपड़ा बुनते थे, लुहार, बढई, तेली, कारीगर, किसान सभी अपने- 
अपने क्षेत्र विशेष में तत्परता पूर्वक व्यस्त थे और सहयोगी व्यवस्था तथा 
स्वतंत्र अदल-बदल के द्वारा ( हमें समय तथा परिस्थितियों के: अनुसार 
उत्त में सुधार-बधार कर लेना होगा ) स्व-सम्पन्नता से व्याप्त रहते थे,।- हमें 
जस्ी सिंद्धांत का व्यवहार करना है। नव-भारत कभी नहीं कहता कि मनुष्य 
केवल, पेट भर कर जीने भात्र के लिए जीवित रहे ; उसे जीवन-पदार्था की 
उत्पत्ति तथा कार्यों के सम्पादन के पश्चात्‌ , लोक-परलोक, काव्य-कला, ज्ञान 
तथा मनोरंजन के लिए भी अवकाश चाहिये, अतएब उपरोक्त लक्षणों से 
परिपूर्ण विशिष्टटम सशीनों की आवश्यकता है जो उसके उत्थान मूलक 
ओर सम्मिलित, (007707%86० ) जीवन को एक सुनिगम्रित सत्य का 
रूप देने में. अचूके सहायता करें। सब अपना-अपना कार्य करेंगे और 
उने सबके सहयोग से समाज की पूर्ति होगी। “अधिक से अधिक 
उत्पादन” की आवश्यकता तथा “निर्यात योग्य” उत्पादन का उल्लेख किया 
गया है; यह भी कहा जा चुका है. कि पारस्परिक अदल-बदल से ही जीव- 
नावश्यकता की पूर्ति होती है :--इन सबका सामूहिक अर्थ यह है कि 
हमें सम्मिलित जीवन छारा अपनी उत्पत्ति ( /7080०७ ) में आवश्यक 
आधिक्य ( 507908 ) स्थापित करना ही होगा ।# इसलिए हमें अपनी 
समंशीनों को उंपरोक्त -लक्षणों के अचुसार विशिष्टतम बनाना“ होगा 
ताकि उनकी उत्पादन शक्ति इतनी परिमित न हो जाय कि थोड़े से दायरे 
की आवश्यकत्ता पूर्ति करने में ही बह समाप्त हो जाये । हमें, यदि आवश्यक 
हुआ तो, अपनी मशीनों में सुधार भी करना पड़ेगा, परन्तु इस प्रकार नहीं 
कि गुड़ का कोल्ह चीनी का कारखाना, ओर जुलाहे का कर्घा कपड़े की मिल 
बने जायें । नियौत-योग्य पदार्थों के विपय में भी हस यह, स्वीकार करने को 
तैयार नहीं कि गुजरात सें रूई या वंगाल सें कोयले का आधिक्य. होने से 
अहमदाबाद की सिल-शद्डला या जमशेदपुर सें टाटा-नगर का उद्धव कर 
दिया जाय । भारती वरस्मागार पहले भी, वम्बई ओर अहमदाबाद की मिल 


# इसको विस्तार से समझने के लिए नव-भारत का तत्स॑ंत्रद् परिच्छेद देखिये । 
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अड्डज्ञाओं के बहुत पूर्व से देश-विदेश को वर्खांकित.करता-रहा है ; भारतीय 
लोहे तथा अन्य धातुओं का व्यापंक व्यवहार होता रहा है, परन्तुं टाटानगर 
की ओयद्योगिक भ्ुरसुट से हम संबंधा वंचित ही रहे. ह ० 
' - कोरखानों का अर्थ है--कच्चे माल का अनेक स्थानों से चलकर एंक 
स्थल में एकंत्रित होना, अथौत थोड़े लोगों के :हाथ' में बहुत सी बरतुं-पदार्थ 
तथा-शक्ति का आ . जाना ओर स्वभावतः वितरण 
- कारखानों का अर्थ! की कुझ्ली का भी उन्हीं के. हाथ लग जाना ; संक्षेप 
६ 0 में; वेयक्तिक अथवा सरकारी पू जीवांद, अतिस्पर्धा 
येकांरी, अनेकों दोष का कारंण उपस्थित हो जाता है।. 5 ( # ५ 
अतएव, उत्पादन की प्रेरणा! तथा उसका 'आकारात्मक आधार 
( 80प्र#पंए७। 3885 ) यथाशकय : उपरोक्त लक्षणों के अजुसारं वैयक्तिक 
( 770 रएज्र0ए०१४४०-) ही होना चाहिये ।-इस - उत्पादन - क्रंस को हम 
हे . “एक महुष्यात्मक--डंद्योग-ठयवस्था”? ( 0(070- ' 
छक,. मनुष्यात्मक, पस्0ात्नंत्रताहाएंश-598७77 ) कहेंगे।: आज 
उद्योग व्यवस्था? कल मशीन भक्तों ने ऐसे. धंधों को. /00#08809 
। ; 60०४४” “घरेलू-कारबार?ः का सहा आ्रमक और 
अपूर्ण नाम ऐकर इन्हें एक उपेन्षणीय आवरण से ढक <देने का प्रवल दाँव 
खेला. है। अतएब हमें:सावधान हो जाना चाहियें ताकि हमारी. 'पुनर्निं 
माण की चेष्टाएँ इनकी चालवाजियों की शिकार न हो जायें । हमें सतर्क 
होकर सर्व सामान्य को नव-भारत की योजनाओं का यथार्थ शब्दों में परि: 
चय कराना इसलिए और भी आवश्यक हो गया है कि.चर्खात्मक व्यवस्था 
के, कई आचार्यों ने भी अंग्रेजी के उसी प्रचलित घरेलू-उद्योग - शब्द को 
असावधानी पूर्वक अपना:लिया है। । 
इस सम्बन्ध में यह स्पष्ट कर देना है कि.वैयक्तिक-मशीनें उसी श्रेणी के 
' लोहे के संबंधमें अखिल भारतीय ग्रामोद्योंग संत्र ने महत्वपूर्ण खोज और वंक्तंव्य 
प्रकाशित किये हैं जो हमारे मत को पुष्ट करने में यथ्रेष्ट रुप से सहायक सिद्ध हुआ है 
आओर उसका यथा स्थान हम उद्चेख करेगे | येहाँ केवल एंक वाक्य का उद्धरण ही 
पर्याप्त होगा; “काफी समयसे लोदे-और फौलाद की मिलों द्वारा ही लोहे की गलाई के 
लिए धूँझ उड़ाये जाने के बारेमे हम सोचने के' इतने आदी हो गये हैं कि हम में 
बहुत से लोग यह कल्पना भी 'नहीं करसकते कि कभी यह एक ग्रामोद्योग थां और छोटे 
छोगे ओोजारों फी मदर से छोटी-छोटी इकाइयों में उसे चलाया जाता था | फिर भी 
हम जानते हैं कि कारखानों की- कल्पना से पहले भी भारतमें बढ़िया से बढ़िया लोहे 
आर फौलाद की चीजें तैयार होती थीं।” . ह । 


5 कक है. . 
रः ५ 
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वस्तु-पदाथ के लिए प्रयुक्त होंगीःजिनका उपयोग तथा अनुपयोग वेयेक्तिक 
आंधार पर होता है। यह श्रेणी संपूर्णतः समस्त वस्तु पदार्थों की है। निर्यात-्योग्य 
(४०7 ४55०४ ) पदार्थ सम्बन्धी विचार अथवा कल्ोत्पादक मशीनों, जैसे 
रेलंगांडी, बिजली की वल्ब, सिंगर मशीन इत्यादि को वनाने के लिए बढ़े 
बड़े कल अथवा कारखाने इस सम्बन्ध में हमें फिलहाल कुछ अधिक स्पष्ट 
करने को नहीं रहा । हमें तो अब यह स्पष्ट कर देना है. क्ि शक्ति-उत्पादक 
सशीत्नें ( जैसे नगर-प्रकाश तथा ट्राम के लिए गेस और विजली, शहरों में 
पीने या बाय सींचने के -लिए पानी का कारखाना ) उपरोक्त बस्तु उत्पादक 
मशीनों से स्वेथा भिन्न हें । इनसे भी.भिन्न एक तीसरी श्रेणी है-रेल, ट्राम, 
हवाई जहाज, तार, .फोटो-कैमरा, अथवा ऐसे ही अन्य साधन यंत्र । इन्हें 
हम साधक-मशीकें कहेंगे । शक्ति उत्पादक तथा साधक मशीनों के सम्बन्ध 
में हमें विशेष चिन्ता. नहीं है |# इन्हें परिस्थिति. तथा आवश्यकतानुसार 
स्थानीय या राष्ट्रीय पंचायत की कड़ी सावेजनिक देख-रेख में रख देने से 
बात बन जायगी ;- हमें तो वस्तु उत्पादक मशीनों का संपूर्णतः ( 70॥9] ) 
निराकरण ( 0०-0(७०॥७7]४०७४४०० ) फरके नव-भारत के निर्माण की 
नींव “एक मनुष्यात्मक-उद्योग-ठयवस्था” पर ही खड़ी करनी है । 

२ (ल ) वस्तु-उत्पादक सशीनों का आधार ( बनावट ) बैयक्तिक 

( होगा ; शक्ति उत्पादक सशीनों का आधार ( बनावट ) स्था- 

नीय ( !,0०७) ) होना चाहिये ताकि वम्बई में बिजली देनेवाला कारखाना 

अहमदाबाद के प्रकाश का भी प्रवन्ध अपने हाथ में 

मशीनों ..का आधार नत्तेले। इसमें दो बड़े दोप पैदा हो सकते हैं :-- 

 (चनावट )। ,.. पहले तो अहमदाबाद को बंबई की - सुचिधा और 

व्यवस्था के अनुसार-अपना जीवन-क्रम बनाना 

पड़ेगा ओर सदा बंबई का मुहताज रहना होगा ; दूसरे वम्बई में इतने बड़े 

. कारखाने की रचना होगी जिसमें लाखों को ठसस-ठस से रोग, अरबारथ्य, 

जनाधिक्य, संकुचन, चोरी, व्यभिचार आदि की सृष्टि हो जायगी। रहीं 
साघक मशीनें, वे साधन मात्र ह। वस्तु उत्पादक,शक्ति उत्पादक या साधक 
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प्रत्येक के पीछे सावेजनिक देख-रेख का विधान% होगा । वस्तु पदा्थ-के 
उत्पादन और उपभोग का प्रत्येक प्राणी स्वतंत्र स्वामी होगा, परन्तु सामाजिक 
आधिक्य ( 5009) 5प777ए५ ) को सुरक्षित - रखने के लिए कार्य करना 

होगा ताकि समाज का जीवन-क्रम. लोगों के अकर्म या कर्म विम्युखता के 
कारण भंग न हो जाय । 


४ 


, ३०, ईैस समाजवाद, समूहवाद, आर्थिक आयोजन, किसी की भी 
' " श्रेणी लें. रोटी-घोती की संमस्यायें भी हल कर लें, परन्तु जब 
तके कलमयी संकुचन के बाहर नहीं निकलते, जनाधिक्य की चिन्ताएँ हमारा 
.. पीछा नहीं छोड़ सकतीं, स्वतंत्र और स्वच्छन्द 
कलमयी सभ्यता जीवन प्रवाह को स्वाभाविक प्रसार से समेट कर 
' थोड़े में ही ठू सना पड़ेगां, ट्राफिक रूछ के शिकंजों 
में फँसकर प्राण गँवाते रहने की उत्पीड़ाओं से बचने के लिए, ' चंलने-फिरने 
तथा हवा पानी के व्यवहार में भी कमी 'करने की आवश्यकता पड़ेगी । 
संक्षेप में, प्राकृतिक जीवन को अप्राकृतिक बना देना पड़ेगा। यह तो कंद्दा 
गया है कि कल्मयी उत्पादन में सम्पत्ति सर्वेसामान्य के हाथ से निकत्न 
कर इने-गिने- लोगों अथवा सरकारी अधिकार में एकंत्रित॑' हो जाती है;। 
इसका अर्थ यह है कि उसकी रक्षा तथा व्यवस्था के लिए पुलिस और सेना 
आदि का जाले फेलाना पढ़ता है। यही विश्व-संहार के कारण बनते हैं । 
शांति काल में भी इनका अनावश्यक और अनुचित भार सर्व-सामान्य को 
सरकारी टेक्सों के रूप में उठाना पड़ता है अर्थात यह वैयक्तिक आवश्यकता 
'सांवेजनिक थोक बन जाती है। परिणामतः, मानव विकास का ' कोमस्र 
पौदा टेक्सों के वोक से दव-द्वकर मुरकाया सा रहता है। अत्तएव; नंब- 
भारत उत्पादन का एक अपना ही रचनात्मक आधार लेकर बाहर आता 
ओर उसे भलीभाँति समभ लेने से ही नव-भारत को समझो जा सकेता है। 
- 5 १ आयोजित-उत्पादन ( ?]879760 77047०४09 ) के संबंध 
॥ सें लव-भारत यही सलाह देता है कि आवश्यकता ओर पंरि- 
स्थिति के अनुसार उसे उपरोक्त लक्षणों के आंधार पर व्यवहृंतः किया जा 
सकता है । वास्तव में इसे कोई विवेचनात्मक महत्व नहीं दिया जा सकता; 
-चरह तो उत्पादन के आधारात्मक लक्षणों को ही निमश्।ित कर देतां है। कुछ 
लोगों का कहना है कि “४४००१० 48 ४0:96 #छ067 88 वं॥ 48 072७0759. 
-60085” ( संसार की वर्तमान वनावट को देखकर ही हमें अपना रा्वों 
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बनाना है) नव-भारत भी यही कहता है कि संसार की बनावट को देखना 
होगा; यह- देखना होगा ,कि उसका हम पर, हमारी आने वाली संतान पर 
क्या प्रभाव पड़ रहा है । ओर यदि गाड़ी गज्नत रास्ते से दोड़ रही है तो हमें 
. खर्वस्व का दाँव लगांकर भी उसे ठीक रास्ते पर लाना होगा । उदाहरण के 
रूप में भारत में अफीम की पेदावार होती है जिसे चीनी लोगों के सिर 
झोंक कर भारत का धन , ओर कर बढ़ाया जाता है। भारत को भले ही 
साम्पत्तिक घका, लगे, नव-भारत अफीस की उत्पत्ति को बंद कर देगा; वह 
नहीं चाहता कि एंक देश दूसरे-के अधःपतन से अपने धन और वैभव का 
सामान करे.। यही सिद्धांत अन्यतन्र भी लागू होता है। “भारतवर्ष ने औद्यो- 
गिक क्रांति से पूस-पुरा लाभ नहीं उठाया है और इसीलिए उसकी दुर्गति 
हो रही है??>इस मत को नव-भारत गलत सिद्ध कर चुका है और आगे 
चलकर प्रभसाणित कर देगा कि भारत के अधःपतन का मुख्य कारण पश्चिम 
को औद्योगिक क्रांति है ओर उस मार्ग पर बढ़त्ते जाने का अर्थ सर्वनाश से 
कम: नहीं । यह यथेष्ट रूप से स्षष्ट किया जा चुका है कि कारखाने शत प्रति 
शत लोगों को काम में नहीं लगा सकते और शत प्रति शत लोगों के रोज्ी 
की भी गारंटी कारखानों से नहीं एक “मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था” से ही 
; होगी। सबसे वढ़ी वात तो यह है कि नव्र-भारत 
, शत्-प्रतिशत रोज़्ी. की उत्पादन व्यवस्था पण्यों को सस्ता बनाने 
- : * .. की अपेक्षा उससें सानवता का समावेश करती है। 
कल कारखांनों से पेदा की. हुई चीजें यदि सस्ती पड़ती है. ( वास्तव में सस्ती 
नहीं ...पड़तीं, क्योंकि पण्यों के मूल्य में पुलिस, सेना आदि का खर्च 
नहीं. होता जिसे प्रजा: अलग से टेक्सों के रूप में अदा करती है और 
जिसका मौलिक लाभ पूँजी पतियों को हो होता है ) वो साथ दी साथ 
मनुष्य को तुच्छु भी बना देती हैं। इसका प्रमाण वस्बई को चालों में 
सिलेगां जहाँ लोग मलुष्य नहीं, कुत्ते-विल्ली के समान जीवन बिता रहे हैं 
गांधी. जी के अनुसार, नव-भारत आशिक उत्पादन को “अस्वस्थ सम्पत्ति 
नहीं, स्वस्थ जीवन” के रूप सें ही देखता है; वह कारखानों की सृष्ठि से 
मानव समाज के एक भाग को दूसरे की पीठ में बाँध कर आगे नहीं ढके- 
लना चाहता ; वह सवको साधन-युक्त वचनाकर जीवन संघर्ष की दोँड़ में 
ख्तंत्र और समर्थ बना देता है। यह तो दर्शाया ही जा चुका है कि कार- 
खाने, स्वभावतत: असंख्य लोगों को चेकार वना देते है; अर्थात्‌ अनेकों को 
चेरोज्ी करके कुछेक के रोज़ी देते का अभिप्राय हैं मजदूरी के सामूहिक 
परिमाण का गिर जांना,--इसी को यों समभ्रिये कि वस्तु-पदार्थ का मूल्य 
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बढ़ गया है। इसी के साथ जब हम देखते. हैं कि कलमयी -उत्पीदनः की 

“-सुरक्षा.के लिए, जल, संथल, वायु-सेनायें, पुलिस, सस्ती. रेल शड्ला का 
निर्माण किया जाता है. जिसका भार दूसरों को सरंकारी करों के रूप. में 
उठाना पड़ता है तो हम कलमयी उत्पादम को .यथातैतः सस्ता नहीं बहुत 
ही महँगां कहेंगे । जब हमारा ध्यान इस वात पर जाता है कि इस कल्लेमयी 
उत्पादन को जीवित रखने के लिए लाखों, करोड़ों, अरबॉं,' जानें दुर्घटनाओं 
तथा अस्वस्थकर परिस्थितियों में फँसकर विनष्ट होती-जा रही हैं: तो-इस 
बड़ी महँगी का महँगापन आँकना. हमारे लिए असंभव. हो जाता है.। कल- 
मयी उत्पादन की दृश्यंतः सस्ती परन्तु यथार्थवः विनाशक मंहँगी की 
लंघु-लपेट से मुक्त करने के लिए नंवभारंत उत्पादन क्रम का समपत ढाँचा 
ही उपरोक्त ढंग से बदल देने के. लिए प्रकृतितः वाध्य है क्योंकि कल-कार- 
खानों की सर्वत्र सुविधा पूचक, स्थापना असंभव. है। कारखानों का वहीं 
निर्माण हो सकता है जहाँ आयात-निययात के. सुब्यवस्थित, साधन. सुलेभ हों, 
सहाँ-कच्चा साल एकत्रित करने में विशेष कठिनाई न हो; जहाँ. का वांतावरण 
उस अमुक काय के लिए गतिकूल न.हो, और.इसका अथे यहं है. कि देश 
की व्यापक उत्पत्ति निश्चित केंद्रों में ही .संपादित होने लगती है, .या.यों कि 
समाज का उत्पादन-क्रम कुछ क्षेत्र या केंन्द्रों में. ही सीमित हो जाता है 
परिणामतः देश के बहुत बड़े भाग को अकमेण्य अथवा अनावश्यक- कांथे और 
प्राथसिक ( 77770" ) उत्पादन -को छोड़कर ह्वितीय-कोटि ( 58607- 
6७79 5990 ) में लगना पड़ता है। जो लोग कारखानों- में लगे:हैं. उनका 
एक वहुत बड़ा भाग अपने स्वाभाविक क्षेत्रों को त्याग कर इन कलमयी 
केन्द्रों में एकत्रित हुआ है ओर इंसका अर्थ यह है कि समाजं का स्वाभाविक 
तथा सुद्दढ विस्तार छिन्न-मिन्न होकर कल्मयी केन्द्रों के डोलायमान घरातल 
पर संकुचित हो उठा है। बहुधा ऐसा होता है कि यहाँ भिन्न-भिन्न रीति 
नीति, जाति तथा धर्म के लोग केवल कमाने-खाने के. लिए ही एकत्रित हुये 


' हैं और इसीलिए लोगों का -समूह वास्तविक अर्थो 

समूह और समाज में समाज वन ही नहीं पाता, ठीक उसी प्रकार जैसे 

' कुम्भ-स्नान के लिए आकर जमा हुई भीड़ को हम 

'समाज यहीं कह सकते ।. केवल स्वार्थवश एकत्रित समुदाय का पारस्परिक 
सम्बन्ध सामाजिक आदान-प्रदान तथा सामाजिक अव्यवों से परिपुष्ट नहीं 
हो पाता | अभिप्राय यह कि कलमयी उत्पादन से मनुष्य की सामाजिकता 
क्षीण हो जावी है, समाज की संघटन धुरी हृट जाती है, नेतिक विकास 
गतिहीन हो जाता है और हमें आये दिन रेलगाड़ी के डिब्बों के समान 
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झगड़े और साम्प्रदायिक दंगों की यातना मेलनी पड़ती है। स्पष्ट रूप से 
कहने के लिए सारा समाज सेथान-च्युत ओर फलत: लक्ष्य-हीन यात्रियों के 
समान जीवन-यावनाओं -ें निराधार-सा हिलने-डोलने लगता है जो कत्न- 
सयी व्यवस्था की मौलिक त्रुटियों से ही सत्चालित हो रहा है। कारखाना तो 
उचित स्थान पर बनता है परन्तु कारखाने में जो काये होता है बह गछत 
स्थान पर हो रहा है, गलत लोग कर रहे हैं। शक्कर वहाँ बन रही है जहाँ 
आस-पास पचीसों मील गन्ने का एक पोदा भी नहीं ; गाँव-गाँव के खेत-खेत 
से बटुर कर सारे गन्ने किसी एक कारखाने में शक्कर 
वत्तमानक्रैपादन शलत की शकल्न में ढाल दिये जाते हैं जिसे वारतब में 
स्थान पर ग़लत लोग अनेक लोगों द्वारा अनेक गाँव में स्वस्थ-कर रीति 
कर रहे हैं । . से और अनेकों के अभिरुचि से बनना था। इस 
शक्कर को बनाने वाले भी उसके स्वाभाविक उत्पादक 
किसान नहीं, हथोड़ी चलाने वाले और पेंच कसने बाले मजदूर हैं जो यह 
जानते ही नहीं कि गन्ना खेत में कैसे उपजता है। इस प्रकार सारा समाज 
स्थानं-च्युत और परिणामतः व्यवस्था भ्रष्ट हो गया है जिसका जीवन-मरण 
ही नहीं अस्तित्व भी व्यावसायिक तेज्जी-मंदी तथा कल पूर्जों की उल्नट-फेर 
पर निर्भर हैं। आज फोडे साहेव ने देखा कि अमुक माडल का सैय्यार 
करना बेकार है, उस माडल का तैय्यार करनेवाला सारा कारखाना ही बंद 
कर .दिया.गया और हजारों लोग, सैकड़ों ग्रहस्थाश्षम उखड़ गये । आज 
एक. मिल मालिक व्यावसायिक मंदी से विवश होकर कारखाना बंद फर 
'दैता है और उसको लेकर जीवन-व्यापार करने वाला सारा समाज ही नए्ट- 
अष्ट ओर अस्तित्व हीन हो जाता है। इसीलिए कलमयी तथा शोपणात्मक 
के बजाय सहयोगी और विकासमान समाज व्यवस्था के लिए नव-भारत 
(ए, स्‌. उ, व्य,! का एक सात्र प्रस्ताव प्रस्तुत करता है। 
३ २ अब, हमें, अन्त में, इस 'एक-मनुष्यात्मक-उद्योगठयवस्था? 
( निःकल उत्पादन ) के राजनीतिक अंग पर भी दृष्टिपात कर 
लेना आवश्यक प्रतीत होता है। युद्ध और क्रांति की स्वे-संद्दारी ज्वालाएँ 
। घाँय-धाँय कर रही हों, दुष्काल और दुमिंक्ष से 
“नि;कल? उत्पादन का म्ानव-ससाज पंगु और लाचार हो उठा हो, रेल 
“राजनीतिक अज्जञ । आर सवारी तथा आयात-निर्यात के साधन ध्वस्त 
हो चुके हों, फिर भी समाज का उत्पादन-क्रम अवि- 
“चछित रूप से चला जाता है क्योंकि यहाँ कल-कारखानों की सामूहिक उपज 
के लिए लोगों का संघटित व्यवस्था में केन्द्रीभूत होने की आवश्यकता नहीं 
न 
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है और न सामूहिक उपज के लिए सार्वदेशिक वितरण-ड्डला ही अनि- 
वाय प्रतीत होती है; केन्द्र-त्रढ्ठ सामूहिक उपज के लिए कच्चे माल के 
संघटित और सामूहिक एकत्रीकरण की भी आवश्यकता नहीं होती । प्रत्येक . 
व्यक्ति जहाँ सी हो, जिस परिस्थिति में भी हो, मैदान या छप्पर में हो 
उत्पादन-क्रम सें लगा रह सकता है क्योंकि उसके कच्चे माल के प्राप्ति-साधन 
निकटतम और असामूहिक्र सूत्र से बँधे होते हैं ओर वितरण व्यवस्था 
सामाजिक आधिक्य तथा ग्राम्य-प्तम्पन्नता के आधार पर ही विरचित 
हुई है। ह 
३३ इस बात का सूकुम, परन्तु, व्यापक अर्थ यह है कि समाज 
के सुःख सम्पदा में सबका सम्मिलित श्रेय है, न कि कलमयी 
व्यवस्था के समान कुछ कार्य. करें ओर शेष बेकार रहें । सब लोग वेयक्तिक 
ु ओर सम्मिलित रूप से कार्य करते हैं और जीवनाव- 
. वर्गभेद का अभाव श्यकताओं की पूर्ति के लिए उन्हें अनिवार्यतः 
पारस्परिक विनिमय-क्रम में, व्यक्तिगत ओर सम्सि- 
लित रूप से बँधा रहना पढ़ता है जहाँ बनाने और वरतने वालों का अन्तिम 
वर्गभेद भी समाप्त हो चुका होता है| अतएव, लेन-देन की समस्या सबको 
सम्मिलित और प्रत्यक्ष उत्तर दायित्व बन जाती है न कि किसी दल व्रिशेष 
को कायं। अधिक रपष्ट रूप से समझने के लिए यों.कहा जायगा कि 
प्रचलित समाजवादी प्रणालियों कें समान समाज के सुख-स्वातंत्रय का प्रश्न 
किसी राजनीतिक प्रोग्राम” नहीं, जीवन व्यापार के रचनात्मक रूप में ही 
प्रकट होता है ।& उसी प्रकार उसका अज्ञीकरण ओर हल भी है। सबका 
# महात्मा गांधी, अम्रत बाज्ञार पत्रिका, २०-२-४४--४०४६४7४88870॥ व7 
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प्राप्त करके उपभोग करना और कुछ लोगों का छीन कर सबको वॉटना--+ 
इन दोनों का सैद्धांतिक तथा व्यावहारिक अन्तर सहज हो समझा जा 
सकता है । 


न ३७ यह कहना न होगा कि जिस प्रकार युद्ध और क्रांति कालीन 
५७5७ दशाओं में लोग सुख सम्पदा के विधान में कार्यरत रह सकते 
हैं, उसी प्रकार राजनीतिक प्राधीनता में भी । यथार्थतः यहाँ समस्त कार्यक्रम 
सरकारी शिकझ्ञों की अपेक्षा सामाजिक सहयोग 
, पुलिस और सेना-- से ही प्रेरित होता है। फल्तः यहाँ पुलिस या सेना 
शोषण दमन और अनर्थ को शोषण और दमन का प्रतीक ही नहीं वल्कि 
की प्रतीक । “अनथे” ( '007-70707790 ) भी समझा जाता 
. है। अतएव, नव-भारत का रचनात्मक आधार 
पुलिस और सेना के प्राधान्य की उपेक्षा से ही सुददृद हो सकता है। इस 
बात का विचारणीय अथ यह होगा कि हमें अपनी अधिकारः्प्राप्ति की 
सुचेष्टाओं में पुलिस और सेना के महत्व को नगण्य समझ कर ही अपनी 
'कार्यावत्ति स्थिर करनी होगी। गांधी जी भी कहते हैं---“हम उस भौतिक 
'सभ्यता को कदापि स्वीकार नहीं करेंगे जिसकी रक्षा जहाजी श्र हवाई 
बेढ़ों से होती है । हम उस व्यवस्था के इच्छुक हैं. जिसकी नींव त्याग और 
'सहयोग पर निर्भर करती है न कि शक्ति पर ।”& अत्तएब राज यंत्र पर 
कष्जा करने का भार किसी दल्न चिशेष को सोंपकर शेष लोग उस शुभ घढ़ी 
'की प्रतीक्षा में व्यग्मन-अकर्मण्यता को आप्त हों--चव-सारत किसी ऐसी व्यवस्था 
का प्रस्ताव नहीं करता । वास्तव में यहाँ लोग रचतः धीरे-धीरे स्वत्वों पर 
सुदृदू स्वास्थ प्राप्त करते जा रहे है. और हेगेल की ही अंतः वाउछना के अनु- 
'सार राज एक दिन स्वतः मुरमका कर झड़ जाता है ( १४४४७४४ ० ) एच. 
'जी. वेल्स के अनुसार ( जैसा कि उन्होंने शेप आवू थिंग्स ढु कम! में अमि- 
प्रीत किया है ) राज की एक अन्तिम घोषणा के साथ उसके स्वतः विघटन 
का कौतूहल हमारे साथ नहीं लगा रहता । 
३५ एक मनुष्यात्मक उद्योग व्यवस्था! राज-यंत्र को सामाजिक 
» सम्पत्ति की अनिवाय शर्ते नहीं बनाती क्योंकि इसकी उत्पादन 
शथीति केवल राजकीय साहाय्य से ही नहीं जीवमान होती ; इसीलिए राज 
यंत्र पर बलात कष्जा करने का यहाँ प्रश्त उठता ही नहीं। एक स्थान पर 
गांधी जी कहते हैं--“हमारे समुम्ख तात्कालिक प्रश्न यह नहीं है कि देश 
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का राज सम्वालन किस प्रकार हो बल्कि प्रश्न यह है कि हम लोग अन्न और 
बस्च किस प्रकार प्राप्त करें ।?& ध्यान में रखने की बात है कि यह निर्देश उस . 
गुलाम भारत के लिए है' जो अपने स्वातंत्र्य युद्ध में लिप्त है और निर्देश भी 
उसी; सहापुरुष का जो रवय॑ इस संग्राम का प्रणेता और सदच्व्ालक है। बात 
को स्पष्ट करने के लिए कहना होगा कि यहाँ स्वतंत्रता की कल्पना विभागों में 
नहीं की गयी है। यहाँ राजनीतिक और आर्थिक, अर्थात्त पहले राजनीतिक, 
फिर आर्थिक की उल्लर-फेर नहीं है। यहाँ हम लक्ष्य का संपूर्ण चित्र लेकर 
टी उसके पूर्ण संकल्प के साथ संपूर्ण चेष्टा करते हैं। 
“लक्ष्य के अधूरे नहीं गतएवं आगे-पीछे या नरमं-गरम होने का दाव- 
सम्पूण चित्र की आव- पेंच तथा कृन्निम प्रणाली को त्याग कर हम एक 
श्यकता | रस, एक भाव से नित्य, निरंतर, आगे ही आगे 
बढ़ते जाते हैं ठीक उसी प्रकार जैसे शिथिल् था 

तीब्र प्रवाह हो, गंगा पीछे नहीं आगे ही बढ़ती जाती है । 


३६ मानव विकास के लिए व्यक्ति को सम्पूर्णतः स्वतंत्र होना चाहिये 
ओर इस दृष्टिसे राजनीतिक स्वातंत्रय अनुकूल वातावरण उपस्थित 
करता है । परन्तु केवल राजनीतिक स्वातंत्र्य की प्रथक और एकांगी:कल्पना 
ही यहाँ कब की गयी है ? + 'ए. म. उ. व्य,! का 

/ए, म. उ. व्य.” ज्ञाज्षणिक अर्थ ही यह है कि वह व्यक्ति को संपूर्णतः 
स्वतंत्र बना दे । यह एक ऐसी दुधारा व्यवस्था है 

जो प्रत्येक व्यक्ति और परिणामतः उनके समूह अर्थात समस्त समाज को 
रवत्वों पर स्वसाम्य प्रदान करने के साथ ही विपक्षी तथा विरोधी समुदाय 
को जीवनाधिकार तथा लोक संग्रहार्थ अस्तित्व तो प्रदान करती है पर उनके 
शोषणात्मक साधनों को अस्तित्व हीन भी कर देती. है और नव-भारत,की 
- अर्थ-नीति का यही विशेष लक्षण है। मृत्यु प्राय प्राणी जैसे फटफटाता 
है, ज्षीण प्राय वर्ग या राज सत्ता भी उसी प्रकार बाधाएँ उपस्थिति करे 
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| संसार! २७-३-४४--अखिल भारतीय चर्खासंध के तत्वावधान में होनेवाली 

: दस्टियों एवं खादी कार्यकर्ताओं की बैठक में कल एक प्रश्न के उत्तर में महात्माजी ने 

कहा--रचनात्मक कार्यक्रम रहित स्वराज्य से लाभ न होगा। अगर देश को केवल 

राजनीतिक स्वतंत्रता प्राप्त करनी है, तो मेरे लिए. हिमालय की शस्ण ही श्रेयर्कर 

होगी | श्रगर देश रचनात्मक कार्यक्रम चरम सीमा तक अपनावे तो अंग्रेजों से नाराज 
होने की नोचत न आयेगी, और न व्यवस्थापक समाश्रों की ही कोई जरूरत रहेगी । 


| | ४४ | 

'तों वह समाज की सम्मिलित शक्ति के सम्मुख अधिक अहिंसात्मक और 
अधिक गोशण होंगी। पहिलले तो एक सम. छ, व्य, ? धीरे-धीरे स्वत्वों पर 
उस हद तक स्वाम्य प्राप्त कर चुकी होती है जहाँ तक कि राज्य ( सरकार ) 
को सशंक होकर कार्य करने का अवसर ही नहीं प्राप्त होता और जब 
बह अवसर आ ही जाता है तो आघात-अतिधात नहीं, आघात और 
आत्मरक्षण की नीति ( क्योंकि ए. म. उ, व्य,का अर्थ अशोपणात्मक अर्थात 
अहिंसात्मक होता है ) पर काय होने से हिंसा एकांगी और परिणामत:; कस 
कटु और कम विनाशक होती है| एकांगी ( 006-57460 ) होने के कारण 
वह शीघ्र हो .क्ञीण हो जाती है। और नव-भारत की अर्थ-नीति का यह 
सबसे प्रबल आधार है। 


( ये ) नव-भारत का विषयाधार 


-] यह स्पष्ट रूप से समझ लेने की आवश्यकता है कि नव-भारत 
:. ५.“* चाइसराय, गवनेर, मोटी वेतन वाले मंत्री तथा कर्मचारियों 
अथवा अन्य देशी और विदेशी अमीरों की आय को द्रिद्र किसानों की 
- आय में जोड़ कर भारत की “औसत-आय”? ( [700776 267 0कज& ) 
- स्थिर करनेवाले रालत और अभ्रामक-सिद्धांत का शिकार नहीं हुआ है । १०-४५ 
बन्द्र-गाह, - कारखाने. कम्पनी, वेक, अथवा कुछ सरकारो कागजात या 
धारा-सभाओं के भाषणों को उल्लट-पुलट कर भारत की राष्ट्रीय-आय” को 
-ढूँढ निकालने की वह निष्प्रयोजन चेष्टा नहीं करता। भारत वर्ष के करोड़ों 
नव-निहाल बच्चे तथा असंख्यों नर-नारी नित्य-निरंतर शोपणात्मक हुरंगी 
के पाट में निर्द॑यता पूर्वक पीसे जा रहे है, लाखों स्री-पुरुष दुर्भिक्ष ओर महा- 
सारी से त्रर्त होकर, कुच्ते-विज्ली के समान, भूखे-नंगे, भुण्ड के कुण्ड, इधर से 
उधर, फिरते तजर आ रहे हैं--इस भयावः सत्य को घोषित करने के लिए, 
बिजली के पंखों के नीचे, भव्य कमरों में वन्द्‌ होकर, क्रुक्स के क्रीमती चश्मों 
द्वारा, अर्थ शास्रियों की पेचीदा अट्टृूगणित या आइ्णों को खोजते रहना नव- 
भारत को अपेक्षित नहीं । वस्तुतः, परिस्थितियाँ ऐसी है कि हमें संपूर्ण और 
सच्चे ( 007000009 ७०० ००77०८७ ) आइ्डणे प्राप्त भी नहीं हो सकते ।# 
* ८ [प88 878, 0छक्वंए &7888 ए00, ई07 & 88807, 076706 
800685फ 6 60 6 - तांडइंवंक 8वशंशा5क 898 एश807शी,,..॥ 
०060 908088, कफ 78 छ6 7॥-छशछत, ग <#छांग्रएवे आणते 78979/9 
(॥0फ्तग्रंतक्ाण छी0.- तै0९68 धी6 [० ० ढणार्कागहु ४89मि8प05 
+-हैफपक 200 शि007, 20-2-45, 
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राजकीय संघटन की सीमितता, सरकारी कर्मचारियों की शोचनीय 
अविद्या, ऐसी वाधाएँ है कि विश्वतनीय और सर्व व्यापक आइये 
एकत्रित भी नहीं किये जा सकते। आक्लुणों की अविश्वसनीयता का दोष 
क्रेवल निम्न कोटि के कर्मचारियों तक ही नहीं सीमित है। यह अविश्व- 
सनीयता सरकार के उन अथे सदस्यों की प्रमुख विशेषता है, धारा सभा में 
जिनके प्रस्तावों तथा योजनाओं को लेकर ही आज का हमारा अरथ-विघान 
तैयार किया जा रहा है। इसका उदाहरण इसी बात से मित्रता है कि सिंध 
सरकार पण्यों के बढ़े हुए मूल्य को प्रांत के सम्रद्धिशाली होने का कारण 
बताती है परन्तु वही बात बड्डाल में नर कह्नाल का कारण बनती है। हम 
किस वात पर, किस घारा पर विश्वास करें ! -हमारे विश्वास का, हमारी 
योजना का आधार ही क्या रहा ? भारत सरकार के अर्थ सदस्य, सर जेरेमी 
रैसमन कुछ आइ्डूणों के आधार पर, बढ़े जोर-शोर के साथ, मूल्यों की 
सुदृढ़ता का चित्र उपस्थिति करने की चेष्टा करते हैं, 
परन्तु जब हम देखते हैं. कि वास्तव में मूल्यों की 
चंचलता ने ही समस्त देश को खण्डहर और वीरान 
बना दिया है तो उसके सारे श्रक्तलाव और उन 
प्रस्तावों के आधार स्वरूप उसके सारे आइ्ूणे एक | 
'विचिन्र माया-जाल से प्रत्तीत होने: लगते हैं |# भारत सरकार के सप्ठाई 
सदस्य, सर मुद्लियार, खानों में कोयले की उत्पत्ति को मात्रा बताते हैं 


ऐतिहासिक निष्कर्ष तथा 
सैधान्तिक अनुसन्धान ही 
'नव-भारत का विपया- 
धार है। 


# +#99% 0670779 -जिक्षं8ऐकवा 48 89987866 96 06 807679/ 
छापा ३8 0706 07 00770 ४7४6 890॥॥89907, 46 78, 0090ए७॥ 
9007 00707 ई07 06 #ए४०78४७ थंग्रद्शश #क्षएंग्र 78974 $0 806 
पीकांए8 वाहक 08एछ8670 का8 0क्रापांप88 876 076 8०7०७] 
8ए७ 0 7098, 76 फीआस#709 ॥॥977067 60778 प8 #86- &7000 0* 
ह॥ 0७४४० 088868 0 90फणप्रेक07 #9&५ए6 हपर्ति७8त ब्कते 007 7- 
फप8 60 8767, 8789 800 ४७/ए 77977076876 0088868 07 90.0प8- 
#07 876 70जछ 77 76०७४ 0६ 77076ए 77007768 ए67ए क्ाएछ। 
'आही07 शिक्षय 07086 0089 978070087 ७7]०४०१, (४78 78 . 78- 
स्‍690778. ..... 96 80 48 96 $96 ]0079पएशक्ा707 88 & ए|0]8 ॥88 
90७७ 77790ए७१४॥60, 768 ए799ग्रंवुप० एावै0'र760 870व #8 
60प्र77ए१४ 87678 ९०00077ए ए0670#9 0970 जछए 006 70 8987 -- 
28. 3, 7४४79, 2.8.46 ह॒ 
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पर यह किस आधार पर है, इसके लिए उनके पास कोई आइूड़े ही नहीं ।# 
ऐसी दशा में नव-भारत को, अनिवायत:, आइ्टडणों को अपेक्षा सिद्धान्तों का 
ही सम्बल ग्रहण करना पढ़ता है। आइ्डृणात्मक गणनाओं की अपेक्षा ऐतिहा- 
सिक निष्कर्ष तथा: सैद्धांतिक अनुसन्धानों को हो नव-भारत ने अपना 
विषयाधार बनाया है । 


३ यथार्थत:, आइूड़ों के सम्बन्ध में नवभारत का अपना दृष्टिकोण 
“« और अपना ही पक्त है। आखिर आडइूड़े हैं कया ? यही न कि 
किसी बात यां परिस्थिति की 'नाप-जोखः अथवा उनकी 'गणित्त-ओऔसतः 
( 8770॥778709] (७७० )। सबसे पहले तो 

आइणों का यथार्थ महत्व “आ्ौसत” से संपूर्ण सत्य का संपूर्ण ज्ञान होता ही 
। नहीं । हम कहते हैं कि मध्य प्रांत की औसत वार्पिक 

आय १२) है | इस प्रकार अधिक से अधिक हमने दह समझा कि एक 
व्यक्ति को च्ष भर जीचित रहने के लिए केचल १२) 5्पलव्ध हैं, अधौत 
वहाँ वेहिसाब ग़रीगी है। परन्तु इस १२) का हिसाब हमें मिल्रा कहाँ से ! 
लाखों की १२) से भी कम आय है और कुछ इने-गिने लोगों को १२ से 
अधिक, ओर बहुत अधिक प्राप्त हैं। जब हम सबको मिल्लाकर औसत निका- 
लते हैं तो हिसाब में १२) आते हैं। कहने का अभिप्राय हमारी ग़रीबी की 
मात्रा उससे कहीं अधिक भयानक है जिसकी कि हमें १२) वाली संख्या 
बोध कराने का दावा करती है । अतएव, सत्य को समझाने के लिए आइूडों 
से आगे बढ़कर परिस्थितियों का साक्षात करना होगा और फिर उन्हें यथों- 





।. # ३ए शाछउप्तछ' 00 8 पृपढ8४४0ता 0 ॥6 उग्रता॥0 49688]9 78 
8.880700ए 990 50%फ्रए ४७४७ 0६ ४३0७०0७१% #5800॥7ए8 
(00प05४७)] 8890 09% 96 (08) 09907 कछा88 8780 प&)] 7 777- 
ए7०एांगढ, एव 9 87[क्‍097767$ 0 ए07060 कं) ॥0 प्यांपह8 गछ्ते 
फ्रापणी ॥0 60 ज्ांफत फ, औडीए8त 60 हांए8 606 ग80708 768शपांप ह 
ति6 6880 470/8886. . 977 अपपीएए इकांते 86 098 87९5 
७०१8 70 2एका।906, 09पक ६ का0776070 ए७78 705 ९797009 80 8078 
'ए०परोते 98 9 0709 ० 26% 7 96 0एकए 06 0098, 0४86 छ०7- 
8678 #0ए४ 6 5ए7०एए उर्धश्र७/ कप #एए४6१ं # पं5 ध8776 7 
86 ग्रहुफ/08 छ076 705 8एथ90]6,7---ह.. 3. पत:0, 24.2,45. 
.. ९ उमवेप्रणापंशे 5िप्रा ए०ए 00०फाजं869 ऊै०एुण+%, 2878 4, १०). 
3, 7, 6, 
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चित रूप से प्रस्तुत करके लोगों को यथाथ का ज्ञान करानों होगा ।#. गांधी 
जी ने बहुधा दृष्टांत देते हुए कहा है कि “नदी की औसत गहराई को लेकर 
उसे पार करने की चेष्टा करना डूब मरने से कम न होगा और इंसीलिए 
जो आइुड़ों के विरचित मसग-तृष्णा पर भरोसा करे उसे -पागल कहना 
चाहिये ।” ऐसी ही अन्य अनेक ब्रुटियों के अतिरिक्त, आइ्ूूणों को अना- 
व्रश्यक महत्व देने में एक सैद्धांतिक दोष उत्पन्न होने का भी भय है 
वर्तमान उत्पादन तथा वितरण क्रम कल-कारखानों की ही उपज है और 
परिणामतः हमारा समस्त विधान कलमयी केन्द्रीयकरण के शोपणात्मक 
जाल में उल्लका हुआ है, जिसकी परिचायक विशेषता अन्तरोष्ट्रीय परा- 
लम्बन से परिलक्षित होती है, अर्थात वैयक्तिक स्वच्छुन्द्ता और एकाधिकार 
की लघु-लपेट में ही उसे एक उद्देलित विस्तार प्राप्त होता है। परन्तु नव- 
भारत का आर्थिक विधान 'एक-मनुष्यात्मक-उद्योग-व्यवस्था? की नींव पर 
खड़ा है जिसका ध्येय है स्वसम्पन्नता और जो एक सबल राष्ट्र की प्राथमिक 
आवश्यकता है। नवभारत वर्तमान सांपत्तिक केन्द्रीय-करणु का . सिद्धांततः 
विरोधी है क्योंकि केन्द्रीयकरण का अथ ही है समाज की व्यापक संपत्ति 
को केन्द्रवत धनीभूत कर देना | वस्तुतः खोखले विस्तार पर बोमाल केन्द्रों . 
का अस्तित्व स्थायी रह ही नहीं सकता। अतएव, वर्तमान आह्ूणों से नव- 
भारत का कोई विशेष प्रयोजन सिद्ध भी नहीं हो सकता । नव-भारंत का 'तो 
अपना एक स्वतंन्न पक्ष है, और यदि प्राप्त हों तो, उसे अपने ही समानुकूल 
आइ्रुणों ( नाप-जोख ) की आवश्यकता होगी |. परन्तु-यह बात.कोई विशेष 
आशाजनक नहीं हैं। अतएव, जैसा क्रि ऊपर कहा जा चुका हैं, नव भारत 
इन आइ्ूणों से, यथा-शक्य स्वतंत्र होकर ही अपनी भित्ति खड़ी करत है। 
या यों कि यहाँ आइ्लणात्मक गणना की अपेक्षा सैद्धांतिंक विवेचन अधिक 
है। यह स्पष्ट किया जा चुका है कि नव-भारत प्रमुखंत: भारत की संमस्यायों 
को समझते और समभाते हुए अपना परिस्थिति-भूत प्रस्ताव रखता है, 
समस्यायों की अज्ढडृंगणित या आइह्लुणों का लाक्षरशिक विवेचन उसका लक्ष्य 
नहीं है। यही कारण है कि अ्रत्यक्ष-सत्य” ( उं0770४0 7फं ) को. 
स्वीकार कर लेने में उसे आह्वणों के समर्थन” का अभाव विचलित नहीं 
करता | मलुष्य की सजीव आवश्यकताओं को सिद्ध करने के लिए निरसार 
बातों ( 70696 ४7808 ) का आश्रय ढूँढ़ने में वह उल्लकता ही नहीं । 
उसके प्रत्येक प्रस्ताव सानवी समस्यायों और उनकी पारिणामिक आवश्यक- 
-ताओं के एक व्यापक इृष्टिकोण से ही अर्तुत हुए हैं। नव-भारत की रूप- 
रेखा सत्यानुभूतियों के आधार पर भावी संभावनाओं को लेते हुए स्थिति- 


[ ४९ ] 

मूँत हुई है। आइ्ृणों का अस्तित्व भूत भर वर्तेसान घटनाओं पर अब- 
लम्बित होता है, भविष्य के अवलोकन में उसकी सामर्थ्य अचंल विश्वस- 
 - नीयता का अधिकारी नहीं हो सकता। भविष्य में 

. अत्यक्ष सत्म और चरिस्थितियाँ बदर सकती हैं, तयी घटसायें घटित 
--. निर्जीव तत्व | हो सकती हैं. और उनके आइछुणे तथा निष्कर्ष भी 
बदल सकते हैं, अतएव भावी योजनाओं में उपक्त्ध 

आहुणों का महत्व गोस हो सकता है। परन्तु लब-भारत का समस्त आयो' 


जन अधिकतर भविष्य से ही सम्बद्ध है, इसलिए नव-भारत ने इन आह्लुशों 
को उसी दृष्टि से देखा है। ह 


(२) नव-भारत का भौगोलिक अर्थ 


- ३६, माक्से का सत है कि मानव जगत का ढाँचा इसको 

| * आशिक व्यचस्था का ही परिणास होता है और शआर्थिक व्यवस्था 

को, यथाथ्थत्त:, उसके उत्पादन-क्रम का ही उन्नत रूप सममना चाहिये । इस 
बात का स्पष्टीकरण मानव समाजकी ऐतिहासिक समीक्षा से किया जाता हैः 
ह कभी ऐसी स्थिति रही होगी कि लोग स्वच्छ द होऋर 

आर्थिक परिस्थित सामा- यहाँ-वहाँ, कहीं भी, आखेट आदि अथचा प्राकृतिक 
ज्िक ढांचे की जननी। साधनों से ही उदर पोपण तथा जीवनाश्यकताओं 
ह ... की पूर्ति कर लिया करते थे। स्वभावतः ऐसी अस्थिर 

ओर निर्बन्ध . दशा सें सनुष्य का सामाजिक स्वरूप स्थिर नहीं हो पाता। 
मनुष्य की सामाजिक स्थिति के अभाव में इसके राजनीतिक, व्यावसायिक, 
सांस्कृतिक--इत्यादि अनेक गुणों को सहज ही समझ्का जा सकता है। वास्तव 
में यदि यहां कुछ भी है तो वह केवल पारस्परिक संपक और संघर्ष में आने 
वालों की रीति-रीवाजों का समुच्चय मात्र ही है | उसी प्रकार एक के उपरांत 
दूसरी परिस्थितियों के तारवम्य से, खेंती-किंसानो ओर उद्योग धन्धों की 
आल्नला चंधी हुई है या यों कि हमारे उत्पादन का आधार ओर उसका पारि- 


( पृष्ठ ४८ के पहले लाईन का फुट नोट ) | 
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शामिक सरवरूप बदलता रहा है ओर जब जैसा रहा हमारा: सामाजिक 
ढॉँचा भी तदनुरूप बनता गया। 
ठ ९३० उपरोक्त बात दृष्टितः अपना अकास्य अर्थ रखती है, परंतु इसे 
:” मूल कारण मान लेना और इस गोौण बात को प्रधान रूपः दे 
देना ही अनरथ बन जाता है। हमारा अभिप्राय जगत के भौगोलिक आधान्य 
से. है जिसकी प्रेरणा स्रे ही हमारा उत्पादनाधार निश्चित' हो पाता है। इस' 
। भौगोलिक प्राधान्य का अर्थ केव्न इसी एक प्रश्न से 

« भौगोलिक ग्राधान्य पष्ठ हो जाता है कि विश्व की सम्यताओं ने उत्तरीय 
अथवा दक्तिणीय भुव या सहारा की मरुस्थली के- 

बजाय दजला-फरात, सिंधु, गंगा, या नील नद की घाटियों में ही क्‍यों जन्म 
लिया ? इस प्रश्न की उत्तरात्मक व्याख्या सिद्ध करती है कि मलुष्य की 
सामाजिक प्रेरणायें भोगोलिक प्रधान्य में निहित हैं अर्थात हमारा उत्पादने- 
क्रंम हमारी भौगोलिक परीस्थितियों का परिणाम मात्र है। रूप-रेखां परिवर्तन 
हीना असंभव नहीं, परंतु सैद्धांतिक आधार तथा क्रियात्मक और प्रेरणात्मक 
शक्तियों में अंतर नहीं होता--वे खदा, स्वेत्र, शाश्वत रूप से काय ,करतीः 
रहती हैं । जब हम कहते हैं कि रूस अथवा भारत वर्ष कृषि प्रधान देश हैं 
तो हमारे वाक्य उसी भौगोलिक सत्य का प्रकाश करते हैं। भारत-वर्ष कृषि 
प्रधान देश रहा है और रहेगा भी परंतु इसका यह अथ नहीं फि यहाँ 
वाशणिज्य-व्यवसाय, उद्योग-धंधे कल्ा-कारीगरी का अभाव अथवा स्थान 
गौण रहा है. । मारत के उत्पादनाधार में परिवर्तन हुआ है और होना 
रवाभाविक भी है, परंतु यह अधिंकाधिक रवरूप परिवतेन ही रहा न कि 
तात्विक परिवर्तेन । भारत के उद्योग धन्धे कला-कारीगरी, वाणिज्य और 
व्यवसाय विश्व-विस्मय के कारण बने रहे परंतु वह सब कुछ कृषि के आधार 
पर, उसके सामझत्य ओर समतुलन को लेकर ही विसफारित हुए.थे.। 
नव-भारत का समस्त आर्थिक आयोजन इसी मूल तत्व से निर्मित हुआ है। 
७१. ब्रिटिश द्वीप समूह के जल-वायु तथा वनसरपतिक उपज को 

ध्यान में रखते हुए जब हम नक्शे में उसकी भोगोलिक 

स्थिति पर दृष्टिपात करते है तो हमें यह सममाने में कष्ट नहीं होता कि अपनी 
जीवनाश्यकताओं की पूर्ति तथा अपने बृद्धमान 

भौतिक प्रुर्ग्य का अस्तित्व को सुदृढ़ विस्तार देने के लिए साहस तथा 

. . सांस्कृतिक प्रभावा कुशल नाबिकता उसका जातवीए स्वभाव क्योंकर वन 
ध ़ गया जिससे उसे समस्त संसार पर आच्छादित होने 
में सहायता दी, ओर इन्हीं अन्तर-धाराओं ने उसे नगरी तथा पुरानी दुनिया 
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. का विनिमय केन्द्र बना-दिया। अंग्रेजों को संसार की भौगोलिक पंरि- 
स्थितियों का ही श्रेय है। शिदेन की एक सफल व्यापारी जाति बनने में उसकी 
डपञ्ञ तथा उद्योग धन्धों की विशेषता में उसकी भौगोलिक परिस्थितियाँ 
विशेष महत्व रखती हैं। उसी के अनुसार उसकी रीति-रिवाज, समाज 
रचना तथा राजनीति की विकास हुआ हे। चत्तेमान कलमयता तथा औद्यो- 
गीकरण!? के बावजूद ब्रिटेन, जसेनी, रूस, प्रत्येक की सामाजिक बनावढ 
रोति-नीति- तथा राजनीति, अर्थात समस्त जातीय बिशेषता में महान अंतर 
है; इतना ही नहीं, तुर्की, अरब और भारतवर्प- में उसी एक इसलाम धर्म का 

व्यावहारिक स्वरूप विभिन्न प्रकार से प्रकट होता है। यह भौगोलिक ग्राघान्य 
का ही प्रतिफल है.कि सीता के सतीत्व का आदशे भारत के भौतिक प्राचुय्ये 
में ही फूला-फला जब कि युनान के संकुचित जीवन में हेलेन के पति-भक्ति 
से आगे बढ़ना उसके लिंए कठिन सिद्ध हुआ । के देश-देश का अपना 
चरित्र और अपना स्वभाव, अपनी रीति-तीति सामूहिक अर्थों में अपनी 
जातीय विशेषता इसी भौगोलिक प्राधान्य से निर्मित होती है । ब्रिटेन और 
रूप्त के प्रजावाद में महांन अंतर है और रहेगा--क्ष्यों ? क्योंक्रि उनकी 
अपनी-अपनी जातीय विशेषता हैं जो भौगोलिक परिस्थितियों से ही संचा- 
रित होती हैं। जर्मनी सदा से युरोप की अग्रसर जाति रही -है और गेहूँ 
तथा अंगूर के लहलहाते हुए खेतों में आनन्द पूर्वक बिचरने चाले फ्राँस का 
जातीय स्वभाव सुखभोग तथा रक्ात्मक नीति वन गया है। प्रत्येक जाति 
ओर प्रत्येक देश की रीति-नीति, रघ्जन-ढड्ढः तथा उत्पादन-क्रम में उसका भौगो- 
ल्षिक प्राधान्य ही क्रियात्मक शक्ति बनता है। समान मशीनाधार होते हुए भी 
जरमनी, फ्रॉस और रूस का उत्पादन-क्रम प्रादेशिक विशभिन्नता से ही प्रयुक्त 
होता है। औद्योगीकरण को जिस प्रकार इज्ललेण्ड अपना सकता है, उसका 





: # जोशिया वेजउड ने निमिन्न देशों की उत्तराधिकार परम्परा और कायदे कानून 
का विवेचन करते हुए एक स्थान पर इसी मतका पक्राश किया है-- 
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'जो रूप और परिणाम इजड्नलेण्ड में होता है, जर्मनी और भारत में उसी का 
अद्भीकरण, रूप और परिणाम उससे भिन्न ही होगा।, इस प्रकार इड्न्‍डलिण्ड 
वाले औद्योगीकरण का भारत की सामाजिक बनावट , पर भिन्न, प्रभाव 
ड्रेगा। इज्गलेण्ड, जमेनी, तथा भारत का भेद इसी भौगोलिक प्राधास्य के 
अंतरगत समझा जा सकता है ओर माकसे की ऐतिहासिक-पद्धति का:कौतू- . 
हल:भी इस स्थलपर शिथिल पढ़ जाता है। इस सिद्धांत को समुचित रूप: से 
'सममने. के लिए कहना पड़ता है कि यदि इद्धलेण्ड का उत्पादन क्रम स्वाभा- 
बिक ख्त्वों के अधाए पर हो, अथोत गुलाम भारत से बलात तथा कुटिलता 
पूर्वक प्राप्त किये हुए कच्चे माल पर निर्भर और निर्धारित न हो तो ब्रिटेन में 
मानचेस्टर या लड्ढभाशायर बनने की अपेक्षा भारत में सूरत, अहमदाबाद या 
_बस्चई की स्थापना से ही खेल समाप्त हो जाये | ब्रिटिश जहाजरानी, उसका 
साम्राज्यवाद, लन्‍न्दन का विनिमय बाजार, इन सारी उत्पी़ाओं से संसार 
का उद्धार हो जाय । संक्षेप में, इस दुनिया की एक दूसरी ही शकल, नजर 
आये | कहने का अभिप्राय, विश्व की आर्थिक. व्यवस्था को समभने के 

लिए उसकी भोगोलिक विशेषता को समझना होगा । 9, 
| २ इस प्रकार यह भी असंदिग्ध-रूप से स्पष्ट हो ज्ञाता है कि 
इद्शलेएड, अमेरिका या रूस का आर्थिक्र विधान भारत को 
उसी रूप सें कदापि मान्य नहीं हो सकता |. हम अपनी भारतीय रव- 
सम्पन्नता को “कल? प्रेरित अन्तरोष्ट्रीय परावलम्बन 
पुनर्निर्भाण के प्रचारकों. के हवन-कुण्ड में भस्मीभूत करके कलाधिपतियों का 
ओर नव-भारत की योज- - शिकार नहीं बनना चाहते । नव-भारत की. अत्येक 
'लाओं में एक भौगोलिक. योजनाएँ इसी भौगोलिक सत्य को लेकर निर्मित 
सत्य का अंतर है। ,. , होती हैं । -पुनर्निर्माण के प्रचारकों की ( वे 'वम्बई 
योजना? के भारतीय धन छुचेर हों या भारत सरकार 
के सर जेरेसी रैसमन ) तथा नव-भारत की योजनाओं में इसी एक भौगोलिक 

सत्य का अन्तर है। ह 

७३ वात को और भी स्पष्ट रूप से समझने के लिए भारत की 
भौगोलिक विशेषता पर ध्यान देना होगा। पूर्वी गोछाधे के 

सध्य में, दक्षिणीय भूततल स्वरूप, भूमध्य रेखा के थोड़े ही ऊपर से लगभग 

: ३४९ अक्षांश त्क, गगन चुम्बी हिसारकूय की हिमपूर्ण दीवारों से :घिरा हुआ 
लगभग ६२" पूर्व से १००१ पू्वे देशान्तर में फेला हुआ हमारा भारत देश 
प्राकृतिक प्राचुस्य को एक सुपुष्ट रूपरेखा प्रस्तुत करता है।. सिन्धु, गंगा 
और बत्रह्मपुत्र की उपज्माऊ तलहटियाँ संखार का अन्न-भण्डार बनने का दावा 
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:करती है.] गुजरात, मालवा.औौरं बरार आदि की काछी मिट्टी, बह्भाल, .... . 
ः . मद्रास, तथा पूर्वी ओर पश्चिमी घाट के समुद्रे-तट 
.. भास्त की भौगोलिक: हूई, चावल जूट और तेलहन इत्यादि का बाहुल्‍व 
.विशेष॒ता| ....... उपस्थित करने के लिए पर्याप्त हैं| हिमालय, विंध्या 
पक पूर्वी और प्रश्चिमी घाट, सुन्दर चन, मारखण्ड 
इत्यादि के वन्य प्रदेश समस्त देश को धन्य-धान्य से परिपूर्ण रखने के लिए 
यथेष्ठ हैं। अन्न तथा वनस्पतिक उपज के अतिरिक्त देश के खण्ड-खण्ड में 
भाँति-भाँति के खनिज पदार्थ पर्याप्त मात्रा में पाये जाते हैं । कोयला, लोहा 
सोना, चाँदी, हीरा, रत्लादि--सभी सुलभ है। इस प्रकार भारत की खनिज 
आर वनस्पतिक उपज ने इसे एक स्व-पम्पन्न भूपिण्ड की सुपुमा प्रदान की 
है-।। दक्षिण की प्रचण्ड उष्णता से लेकर हिमाछय की हिसाश्रित शीत, थार 
की भयावः मरुस्थली.से लेकर आसाम और वंगाल, के : जलपूर्ण प्रान्त-- 
सभी. वर्तमान हैं। इन :सब के साम्य ओर समुच्चय से ही भारत को विश्व 
की वसुंधरा बनने; का ग्राकृतिक यश शअ्राप्त हुआ है। उपज तथा . जलवायु के 
संयोग और समतुलन से जो भौतिक ग्राचुय्ये निर्मित होता है वही हमें एक 
धवंसंम्पन्न विस्तार पर वाध्य करता है ओर हमारी स्वसम्पन्नता को अनि- 
बार्यतः व्यापंक भी बना देता है। इसके विपरीत जो भी होगा वह हमारे 
लिए अभोगोलिक॑ और सर्वथा अप्राकृतंक विधान मात्र रहेगा जो हमारे कंधों 
पर बाहर से लाकर लादे हुए पञ्चर के समान कष्टकर बोक बना रहेगा । 
- नवभारत का आशिक आयोजन ऐसे किसी भी अप्राकृतिक प्रस्ताव के दोप 
से मुक्त रहने की प्रवत्न चेष्टा करेगा। उसका दृष्टि-क्रोण, यथा-शक्य 
उपयुक्त सैद्धांतिक आधार वथां भारत की एक स्वाभाविक व्यवस्था को ही 
लेकर विरचित होता है । 


५७७9, पा लोगों को ऐसा कहते देखा गया है कि भारतवर्प की 

जलवायु में शीतोष्ण प्रदेशों के ससान - उत्कृष्ट स्वास्थ्य 
के साधन नहीं हैं, अर्थात्‌ यहाँ के लोग वहाँ वालों के समान 
परिश्रमी नहीं हो सकते । परन्तु अनेक आचार्यो' ने इस बात को अतियोक्ति 
के रूप में देखा है ।& इस अतियोक्ति का प्रमाण इसी वात्त से मिलता है 
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कि प्रत्येक काल और प्रत्येक परिस्थिति में भारत के सैनिकों ने विश्वविजय 
... का श्रेय श्राप्त किया है#। भारत का भूखा और नंगा 
: वस्तु पदार्थ का प्राकारिंक क्रिसान, सुद्ठी भर अन्न और अभाव पूर्ण जीवन के 
तथा पारिमागिक वाहुल्य, बल पर जितना परिश्रम करता है अमेरिका का परितुष् 
भारत की प्राकृतिक क्विसान सी नहीं कर सकता । वास्तव में हमारे रोग 
देन है। और दौर्वल्य का कारण हमारी जल-बायु में ही नहीं 
समाप्त हो जाता। यदि निष्पक्ष दृष्टि से देखा जाय 
तो हमारी जल-वायु ही एक ऐसी विभूति है जो हमें स्व-सम्पन्न और विकोस- 
मान बनने सें साहाय्य प्रदान करती है। श्री कार--सॉन्‍्डसे ने एक स्थान 
पर लिखा है--“जिन प्रदेशों में प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्‍य होगा, उनके 
उपयोगिता की अधिकतम्‌ परख होगी और उनका ग्रति व्यक्ति मूल्य:भी 
अधिक प्राप्त होगा” | यह बात स्वयं सिद्ध है कि भारत के भौतिक विस्तार 
और विशेषता तथा उसके जल-वायु की व्यापकता में यहाँ वस्तु पदार्थ का 
प्राकारिक तथा पारिमाणिक बाहुल्‍य एक प्राकृतिक देन है। 


७५ परंतु प्रश्न तो यह होता है कि इतना सब होते हुए भी हम हीन 
ओर दुर्बछ क्यों हैं ? संसार की श्रेष्टमम्‌ संभ्यता के जन्म दाता 

होकर भी हम आज फिसड्डी जातियों के समान एड़ियाँ क्‍यों रगड़. रहे हैं ! 
इसका एकमात्र उत्तर यह है कि ऐहिक सम्पन्नता की हमारी पारिणामिक 
निश्वेश्ठ की आड़ से विदेशियों ने जब हम पर सैनिक और राजनीतिक पराजय 
का बोक लाद कर अपनी समाज धारा का हमारे ऊपर प्रयोग क्रिया वो 
हमारा अपना आधार छिलन्न-मिन्न होने लगा और घोरे-बीरे जब १९ वीं 
ओर २० वीं शतावदी का कल्लमयी केन्द्रीकरण 

सैनिक तथा राजनीतिक प्रारम्म हुआ तो, स्वभावतः हमारा रहा-सहा ढाँचा 
पराजय के साथ विदेशी भरी अस्त व्यस्त हो गया। हमारे समस्त प्राकृतिक 
विचारधारा का प्रयोग साधन नष्ट-अ्रष्ट हो गये, दृष्काल तथा श्रकोप के 
ओर उसका कठ्ठ परिणाम। स्वायंभू प्रतिरोधी साधनों से हम सर्वथा वन्ररित 
पाये गये, जिसका सबसे चड़ा प्रमाण यह है कि 

१९ वीं और २० वीं शताब्दी की प्रगति के साथ-सांथ हमारे हुष्कालों का 








# मौर्य साम्राज्य का सैनिक विस्तार, अथवा लित्रिया की मरुभूमि या इय्ली 
के मैदान में भारतीय सेनाओं का प्रशंसनीय कार्य देखकर हमारे मत को यथेष्ट बल 
प्राप्त होता है | हमारे सैनिक पराजय की ऐतिहातिक %खला के लिए हमारे शारी- 
रिक दौर्वल्य में नहीं, अन्य खोज करनी होगी । 
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रूप उतरोत्तर जघन्य ही होता गया है। १९४३ ई० का वच्भाली दुर्निक्ञ इति- 
हास में अपनी समता ही नहीं रखता ।& भारत की वरतेमान मँहगी ओर 
दरिद्रता हमारी कल्पना के बाहर की वात सिद्ध हो रही है। यह सब क्‍यों ? 
ठीक उसी प्रकार जैसे जल के प्राणियों को धरती पर या आकाश सें चलने 

वालों को प्रथ्वी. पर निवास करने पर वाध्य किया जाय। कहने का अभि- 


:# भारतीय दुर्मिक्ष तथा दारिद्रथ का कारण भारत की बृद्धमान जनसंख्या बताई 
जाती. है | हम इस कथन को सरासर झूठा प्रचार श्रोर घोखादेही कहते हैं। भारतीय 
जनसंख्या के एक बृद्धमान आइूड़े पर तनिक ध्यान दीजिये-- 


5 सब, ,. श्णद११९०१५. १६९१-१९१९१ १९११-२१ 
.. भारत पा .... १७ श्ष्र्‌ 
: ब्रिटेन .. श१र*२ ११६ थर्ड 


#इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जन-संख्या हमारे लिए कोई प्रश्न नहीं हे”-]200॥70 
पंप््68 दं; 20४०७५9 ४9 [. 0. रिपराशशा'॥०]8, ?. 20 वाल्तव में हमें 
जन संख्या के सम्पूर्ण आंकड़े प्रात भी नहीं हैं. ( देखिये नवभारत, प्रथम संस्करण, 
प्रष्ठ ५२-५४) और जो हैं उनका निष्पक्ष तथा निरस्वार्थ दृष्टि से विश्लेषण भी नहीं हुआ 
है। जे कुछ हुआ भी है उसमें देश के साम्पत्तिक साथनों तथा उसकी बृद्धमान 
सम्भावनाओं का हिसाब नहीं लगाया गया है । किसी देश में जनाधिक्य उसी समय 
घोषित किया जा सकता है जब कि देश के भौतिक तथा साम्पत्तिक साधन अ्रपर्यात 
सिद्ध हो चुके हों । वास्तव में जन-संख्या और साम्पत्तिक स्थिति--दोनों परापेक्षित 
दशायें हैं। जनाधिक्य का प्रश्न जनसंख्या के अंतर्गत एक स्वतन्त्र विषय है, और 
यहाँ उसका विवेचन असंभव है, परन्ठु इतना तो हम कहेंगे ही कि भारतीय दाखिय 
जनाधिक्य के कारण नहीं, अन्य अनेक कारणों से हैे। उदाहरणार्थ, चंगाल में चावल 
की उपज को दबाकर जूट पर जेःर दिया गया। युद्ध के कारण जब हम वर्मा के 
चावलों से वश्चित हो गये तो वहाँ अन्न का अमाव उपस्थित हो गया। लोग कद्दने 
लगे कि बच्भाल की जनसंख्या बढ़ जाने से चावल की कमी दो गयी। इसी प्रकार 
अन्य उदाहरण भी हैँ जिसपर अन्यन्र विस्तार से विचार किया जाबगा। यह समम 
लेने के पश्चात कि भारतीय दुर्दशा जनाधिक्य के कारण नहीं, यह भी जान लेना 
चाहिये कि जनाधिक्य की सम्भावनायें हमारी बढ़ती हुई गरीबी के साथ उच्तरोत्तर उग्र 
होती जा रही हैं क्योंकि गरीबों का सन्तानोत्याइन अनुपात अमीरों से अधिक होता ई 
( देखिये ब्रिटेन की जनसंख्या पर रजिस्ट्रार जेनरल की रिपोर्ट )-- 

यद्यपि इस विपय पर ट्प्पिणी द्वारा विचार नहीं हो तकता फ़िर भी ग्रसंगवश 
कहना ही होगा कि भारत की चढ़ती हुई गरीबी के साथ उसकी जन-हंदि का उत्तराक्तर 
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प्राये, जबतेक हेसारा आर्थिक आयोजन हमारे भौगोत्तिक प्रार्धान्य' पर 
निर्धारित नहीं होता, हम व्यापक सम्पन्नतां के बजाय एक संकुचित केन्‍्द्री- ' 
किरण में फँस कर नए-अ्रष्ट हो जायेंगे,और - यही 

भारत की भौमिक बनावट है नव भारत का भौगोलिक अथथे अब . भारत की. 
38 भौगोलिक स्थिति और. .भौमिक बनाबंद के 
सम्बन्ध में भी दो-चार शब्द कह देना आवश्यक प्रतीत हो रहा है । जैसा 
कि अभी ऊपर कहा गया है, भारतवर्ष पूर्वीय गोल्लाध के मध्य में, संसार के 
प्रमुख जल सार्गो' पर 'स्थिति-सूत हुआ है, इसके पूर्वीय, पंश्चिमीय तथा 
दक्षिणीय--तीनों किनारे समुद्र से घिरे हुए हैं। इस प्रकार इसे 'सम्भवतः 
विश्व के व्यापार में एक' अंनुपेक्षणीय स्थान प्राप्त हुआ है। अमेरिका 
जापान, चीन, आस्ट्रेलिया, अफ्रीका, यूरोप और इज्डलैण्ड के सामुद्रिक पथ 

भारतीय स्थिति का + सा हुआ यह एक महत्वपूर्ण व्यापारी स्थान 
व्यापारी महत्व | रखता है। कहने का प्रयोजन, राष्ट्रीय सम्पेन्नता के 
साथ ही वैदेशिक व्यापार की विशेषता का भी इसे 
समादर प्रांप्त है और इस बात को ध्यान में रखकर अपना आर्थिक ' आंयो- 
जन बनाना ही उपयेक्त भौगोलिक सत्य को चिरतार्थ करना है | 


६ इसके 'गश्वात्‌ जब हम भारत की भोमिंक बनावट पर दृष्ट 

डालते हैं तो यह समभने में देर नहीं लगती कि. सारा देश 
खरड विशेष में विभक्त होते हुए भी किस प्रकार प्राकृतिक मार्गों द्वारा. एंक 
दूसरें से गुंधा हुआ है। इतना ही नहीं, सीमान्त प्रदेशों से भी उसी 
प्रकार आवागमन के मार्ग. सुलभ हैं| प्रत्येक देश की आर्थिक रूप रेंखा 
उसके उत्पादन के साथ ही उसकी वितरण व्यवस्था से मित्रकर प्रस्तुत होती 

। उत्पादन के सस्वन्ध में अब तक बहुत कहा जा चुका है,फिलहाल इतना 
ओर कहना यथेष्ट होगा कि भारतीय जल्न-वायु सें युरोप की भाँति कल- 
मयी, केन्द्रित, तथा कछ कारखानों द्वारा संघटित और निरन्तर उत्पादंन 
अस्वास्थ्यकर ही नहीं, पूर्णतः फलदायी भी नहीं होगा। यहाँ की जल-वबायु 
में लोग पश्चिम के समान ही निरन्तर, विश्राम रहित पंरिश्रम कर भी. नहीं 
सकते जो सफल कलमयी उत्पादन व्यवस्था की एक प्रमुख शतें है । परि. 


जज कं 























बढ़ता हुआ अनुपात, कम से कम, दारिद्रथ और जन-बृद्धि का पारस्परिक सम्बन्ध सिद्ध 
करने के लिए उपयुक्त वाक्‍्यों के संदर्भ में, कम तार्किक महत्व नहीं रखता | 
# यदि दूसरे देशों के व्यापार को अपनी अत्यधिक “उत्पत्ति द्वारा हृथियाने का 
उद्देश्य न हो तो ऐसे परिश्रम की आवयकता भी नहीं होती । | 


[ ५४७ ] 
णास यह होगा कि प्रतिस्पर्धा के धरातल पर भारत पीछे ढकेल दिया 
भारत को अपने ही जयंगा, या उत्पत्ति की उसी मात्रा के लिए इसे 
वितरण विधान की आ- इसरों से अधिक श्रम-बल नष्ट करना होगा, जो 
वश्यकता। अन्त में, कुल मिलाकर, राष्ट्र के साम्पत्तिक क्षय का 
ु कारण सिद्ध होगा । [. अस्तु, उत्पादन के साथ जहाँ 
तक चित्रण का सम्बन्ध है, सारत की भेगोलिक स्थिति तथा भौमिक 
बनावट पूबे कथित उत्पादन-क्रम के अनुसार एक अपने ही वितरण विधान 
की माँग करती है। - 
५29, नव"भारत केवल बैदेशिक व्यापार के निमित्त देश के ऋषि का 
* व्यापारीकरण नहीं चाहता; वैदेशिक व्यापार के लिए राष्ट्रीय 
सम्पन्नता की होली करना नवभारत को अभीष्ट नहीं । वह भारतवर्ष को 
ब्रिटेन के कारखानों के लिए कच्चा मार पेदा करने वाले एक निरीह उप- 
निवेश के रूप में कदापि नहीं देख सकंता । इन संव बातों को ध्यान में रख- 
कर देखने से वितरण के प्राकृतिक मार्ग तथा साधनों को त्याग कर, रत्ती- 
री भूमि को रेल की पटरियों से वाँध देना नव-भारत की वितरण व्यवस्था 
से मेल नहीं खाता । अपने सामुद्रिक तट विस्तार को ब्रिटिश जहाजरानी 
का एकाधिकरार बनाकर स्वयं अपने वेदेशिक व्यापार के प्राकृतिक यशों से 
बद्धित हो जाना नवभारत को स्वीकार नहीं। और न यही कि देश को, 
अपनी जीवनाश्यकताओं के लिए सरकारी केन्द्रों, राशन-शाप? या स्टोरों, 
अथवा पूँजीवादी कारखानों के सेल्स-डिपो? का मुहताज बना दिया जाय | 
प्रत्येक क्षेत्र, प्रत्येक गाँव, प्रत्येक परिवार को अपनी उत्पत्ति और उपभोग 
के लिए साधन युक्त बनाना द्वी नव-भारत का अन्तिम ध्येय है और यह 
तब तक सम्भव न होगा जब तक कि उत्पादन के साथ ही तदनुकूल वितरण 
व्यवस्था भी न हो । 
2८ सारांश, नवभारत का उत्पादन ओर वित्रण--दोनों एक 
- “« भौगोलिक अर्थ रखता है जिसे समझे बिना नवभारत कौ 
आर्थिक रूपरेखा समझना कठिन होगा । 


] देखिये 'त्रम और विश्राम? परिच्छेद | 


चन्क 


[ ध््, ] 
(लें) नव-भारत का विषय प्रतिपादन-- 


५2 'नवे-भारत किसी दल या समुदाय की नीति -व्याख्या नहीं हैं, 
ह * ओर न तो यही कि वह किसी मत विशेष या वाद को प्रचार 
'है; वास्तव में यह भारतीय अथ शाझ् के शुद्ध, परन्तु व्यावहारिक, रवरूप 
की केवल एक सरल और सुबोध रूप-रेखा प्रस्तुत करता है जो भारत के 
अर्थ शास्र की शुद्ध और पनर्निमोण का रचनात्मक आधार बन सके । यंथा 
व्यावहारिक रुप-रेखा | ये, यहाँ लाक्षणिक विवेचनों को गौण वना दिया 
। गया है ताकि यह केवल अथशाश्न के विद्यार्थियों 
की अपेक्षा सर्वेसामान्य को एक अपनी पुस्तक बन सके। हमरा विचार 
है कि जब तक सर्वेसाधशार अपनी जीवन सम- 
स्याओं पर कार्यशील होने की - क्षमता नहीं प्राप्त कर 
» करोड़ों के बीच कुछ इने-गिने अर्थशाञ्त्री पेदा 
कर देने से ही वास्तविक कल्याण नहीं हो सकता,-- 
सुधार हो सकता है, परन्तु उद्धार नहीं । या थों कि वह कुछ वेतन, भे।गी 
विशेषज्ञों या शासनाधीशों द्वारा बहुतों पर छादा हुआ एक वाह्य ढाँचा होगा, : 
न कि अपनी बनाग्री और सममी हुई कोई सुनिश्चित योजना । 


इनमे गिने अर्थ-शास्रियों 
हारा भारत का कल्याण 
असम्भव | 


६६७, "प-भारत को हम, यथार्थतः, भारतीय अर्थशाख्र की एक 
०५ व्यावहारिक रूप-रेखा ही कहेंगे, जो इस देश के भौगोलिक 
प्राधान्य के अंतरगत, हमारे सदियों से पददुलित मरणासन्न समाज के 
पुनर्निमोण का अविचलित तथा निष्पक्ष रूप 
से, एक शुद्ध, सैद्धांतिक आयोजन लेकर सामने 
आता है। इसी वातकों हम यों भी कह सकते 
हैं कि न॑व-भारत में अवसरवाद को स्थान नहीं। इसकी योजनायें 
आज कुछ, औरं कल कुछ हों--ऐसी बात नहीं। नव-भारत. परि- 
स्थितियों की उपेक्षा नहीं करता, वह युग-युगान्तर तथा देश-काल 
की परिवर्तनीयता को भी अच्छी तरह संसझता है। परन्तु साथ ही 
साथ वह यह भी समभतता है कि यदि कोई सिद्धांत भारत के लिए 
भौगोलिक महत्व रखता है तो जब तक उसका नैतिक तथा सामाजिक 
आधार ग़लत न सिद्ध कर दिया जाय, उसे निःशक्ल होकर अज्ञीकार करना 
ही चाहिये। प्रत्येक शोषणात्मक व्यवस्था में हिंसा और अ्रतिहिंसा का 
भाव भरा द्वोता है ज्ञो सामाजिक शांति के लिए घातक है। बिना अविचल 


नव-भारत से अवसरवाद 
का निष्कासन ! 


3 0 


शांति के समाज का शुद्ध विकास असम्भव है ४ जब तंक इस बात को 
असैद्धांतिक नहीं सिद्ध कर दिया जाता, नव-भारत अपनी समस्त आर्थिक 
तथा राजनीतिक व्यवस्था को प्रत्येक स्थिति और परस्थिति में शुद्ध रूप से 
अहिंसात्मक ही देखना चाहेगा, या यों कि वह प्रतिकूल परिस्थितियों से 
सामझस्य स्थापित करने के लिए अपनी सैद्धांतिक स्थिति का कदापि परित्याग 
नहीं करेगा क्योंकि नव-सारत का हृढ़ विश्वास है कि जो वात सत्य है वह 
असंभव या अव्यवहाय्य हो ही नहीं सकती, विरोधों पर उसे विजय ग्राप्त 
होगी, और उसके सुसख्वालन में ही उन्नति का मूल निहित है।॥ यह कोई 
# हमारा आ्राज का संसार गत दो-चार हज़ार वर्ष पूर्व वाले संसार से अधिक 
उन्नतिशील है, हम इस मत से पूर्णतः 'सहमत नहीं । हो सकता है कि संसार ने 
भौतिक साधनों की एक अपार राशि एकन्न कर ली हो, परन्तु वह सब आवश्यक 
और हितकारी ही हैं, ऐसा कहना सर्वथा विवाद पूर्ण होगा । यह बात भी ठीक नहीं 
मालूम होती कि यह सब हैं तो सुख-सम्पदा और उन्नति के ही साघन, पर हमारे अपने, 
दुरुपयोग से ही वे घुरे हो जाते हैं, अर्थात हमारा प्रत्येक पय उन्नति की ओर ही 
उठता है। ऐसा दावा करने के लिए स्व प्रथम हमें अपने प्रत्येक पं की आवश्यकता 
को ही निर्विवाद सिद्ध करना होगा । इसी के साथ हमें यह भी देखना होंगा कि हम 
आज जहाँ हैं बह स्थान सामूहिक कल्याण की दृष्टि से हमारी विगत स्थिति से अधिक सुख- 
कर और उन्नति शील हो, जहाँ सामाजिक वैपम्य की उत्ीड़ाएँ, स्वत॑त्रता तथा समानता 
का अभाव हमें द्रवित नहीं कर पाता । वास्तव में उन्नति तो इसीको कहेंगे, न कि न्यू 
या्क और लत्दन, वम्बई या टोकियों की जगमग ज्योति की क्ुरमुठ में अधिकांश लोगों 
को दरिद्र जीवन में रखकर- कुछ थोड़े लोगों को उन्नति का भूठा प्रचार करने का 
. अवसर, प्रदान करना। ट्रेवल्यान ने अपने इच्नलैएड के संक्षित इतिहास में लिखा है--- 
४१७ तब्ाएर 8888 970878950वें 4900 ॥6 एांवेत9 8805, 808 ऐ0श- 
एश्ांडाए ४8७४ 70 एशीडक्री०0 १००४०४0ऐ॥|४ 70 ोण्णट 
हि8 एम रण पएशाए का €पुपथशा॥ए" * ०-३, 88 उसी ग्रकार जैसे 
चोरी और राहजनी, कोक्ेन या ह्लियों के व्यापार से एकत्र धन और सावन सम्पत्ता 
का सूचक नहीं हो सकता अथवा बढ़े-बड़े केंद्रों में कलाभवन स्थापित करके अखिल 
समाज को कला विज्ञ चताना भ्ूठा होगा । सर्वतामान्य के छुखी और उ॑त्कृत हुए 
बिना हम समाज को विकासमान नहीं कह सकते । 
बज 
आदि धर्म कुछ वाह्य उपाधियों थ्र्थात खुख-डुख पर अवलम्बित नहीं है। वे मी झाल 
में और सत्र अवसरों के लिए एक समान उपयोगी हो रुकते हैं ॥! 


#०२%#ऑ९+/है है 
4 
[5 । 


| इसी वात को तिलक ने गीता रहस्व में यों व्यक्त किया है-- अहिंसा, उ 


है |] हि 


[ ६० | 
ज्ञानियों का उपदेश या: महात्माओं की शुभेच्छा मात्र नहीं, सुदृढ़ 
व्यवस्था तथा स्थायी शांति के लिए आवश्यक भी है। संक्षेप में, 
नवे-भारत . की सैद्धांतिक स्थिति एक व्यवहाय्ये स्थायित्व. से ही प्रति- 
पादित हुई है और उसके प्रत्येक प्रस्ताव, यथाशक्य, इसी दृष्टिकोण का 
पोषण करते हैं । ह | 


५५१ अतएव यह कहना न होगा कि नव-भारत अथशाश्र के उन 
 अज्ञगमृत्यड़ पर विशेष जोर देता है जो राष्ट्र के पुनर्निमाण में 
अपना प्राथमिक महत्व रखते हैं। यहाँ उन विषयों को समुचित प्रामुख्य 
दिया गया है जो एक सम्पन्न समाज के नैसर्गिक अज्ज सिद्ध हुए हैं। उदाह- 
रणाथे कर अथवा लगान का विवेचन करते समय यह आवश्यक - नहीं 
समभा गया है 'कि नाना श्रकार के करों के निष्प्रयोजन खतौनी के पश्चात 
भारत के आय-व्यय के आइुड़े तैयार किये जायें और फिर उनमें कमी-वेशी . 
का लेखा-जोखा तैयार किया जाय। नव-भारत; सर्बप्रथम, इनकी नैतिक 
ओर सेद्धांतिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात निःशड्डू होकर घोषित करता 
है कि प्रचलित पद्धति में अमुक दोष या गुण है और परिणामतः हमारे नव 
निर्माण में किन सिद्धांतों के आधार पर और किस. प्रकार कर लगाया जाना 
चाहिये ताकि सामाजिक खुख-सम्पदा और राजकीय सुब्यवस्था का एक 
स्थायी विधान सुलभ हो सके ।. उसी प्रकार वैषम्य पर . विचार करते समय 
वह मजदूरों. की अबसत आय अथवा पूँजीपतियों के संग्रहीत कोष के 
आइुड़ों में उत्तकने की अपेक्षा विषमता के मूल कारणों पर ही उँगली रखते. 
हुए ऐसा प्रस्ताव करता है कि विषमता उत्पन्न ही नह्लो; विषम समाज को 
कृत्रिम साधनों द्वारा सम करने के विवादास्पद उपायों का उल्लेख करना 
' उसको श्रेयस्कर नहीं दीखता । 


इस प्रकार नव-भारत की नीति निश्चित और प्रणाली स्पष्ट हो जाती है । 
उसका सारा विवेचन, उसका सारा आयोजन मानव सुख-सम्पदा का एक 
नैसर्गिक विधान बन जाता है। अतएव यह जोर देने की आवश्यकता नहीं 
प्रतीत होती कि नव-भारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई नयी 
| ...._ व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता और न तो 
नवे-भारत की नीति निश्चित (8 कदर पंथियों के समान पुरातनवाद का अस्तित्व 
और प्रणाली स्पष्ट है। ,भिट बनाये रखने के ही पक्त में है। समाज की 
जो स्वाभाविक व्यवस्था होनी चाहिये नव-भारत उन्हीं के संपोपक अब्यवों 
का विश्लेषण तथा विवेचन करते हुए अपने आयोजन का एक अटल आधार 


[ ६१ ]. 

निश्चित कंरता है ताकि लोग सुगमता और. सुरुचि पूर्वक उस पर कार्यशोल 

हो सकें। . ० . “:- ; पे 
थ्‌ २ उपरोक्त कथन से यह बात स्पष्ट हो जातीं है. कि नव-्भारत 
५६५५ समाज के जीवन में अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए 
कोई अप्राकृतिक प्रस्ताव नहीं रखता। राष्ट्रीय समतुलन को ध्यान में रखते 
हुए, यदि देश तेलहन-की यथेष्ट उपज करता है तो नव-भारत वाकू या 
मेक्सिको की खानों से तेल्न लाकर भारत. का चिराग़ रोशन करना अथ- 
विरुद्ध समझता है। यदि आवश्यक-आधिक्य को ध्यान में रखकर स्वाभा- 
बिक तरीकों से यथेष्ट उपज कर ली जाती है तो वह उत्पादन को व्यापक 
के बजाय प्रचए्ड . बनाना अहितकर ही नहीं अनर्थ भी समझता है और 
स्वाभाविक उपायों को छोड़ कर उत्पत्ति को घनीभूत करना व्यर्थ सममता- 
है बशर्ते कि देश की शक्ति और . साधन फालतू ( 77599 ) चैदेशिक 
मांगों की पूर्ति तथा आयात की स्वायंभू प्रेरणा न करते हों। नव- 


भारत का समस्त उत्पादन तथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से ग्रति- 
पादित होता है। 


अब यह समभने सें अधिक उल्लकन न होगी कि नव-भारत के प्रस्तावों 
का “आयोजित अथे विधान” की प्रचलित धारणाओं से कहाँ तक मेल हो 
सकता है। अनेक विद्वानों ने रूस सार्का आर्थिक आयोजन का प्रचार 
प्रारम्भ कर दिया है; पाग्चात्य की चमक-दसक के आगे प्राच्य के सोलिक 
आयोजन को वह विस्मरण से कर वबेठे हैं। यह ठीक है कि संदियों, सहस्ों 
वर्ष पू्वे का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन में आज के संसार के 
साथ, कुछ सुधार-बधार के पश्चात, सामञ्जस्य स्थापित करने की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी है, परन्तु, चस्तुतः, हमारे उस सनातन विधान की रचना 
हि मानव समाज के शाश्वत सिद्धांतों के आधार पर ही 
मानव समाज के शाश्वत हुई थी, और वह रूस के कोरे आर्थिक आयोजन 
सिधान्तों के आधार पर से अधिक व्यापक और अधिक सम्पूर्ण थी। उसमें 
सनातन विधान की रचना अथे, धर्म काम और मोक्ष--प्भी का समन्वय 
हुआ था। वह जीवन के प्रत्येक पहलू को लेकर 
निर्मित हुआ था। फिर भी नव भारत का यह पक्ष नहीं कि वर्तमान की 
उपेक्षा करके भूत का अन्धाजुकरण किया जाय। नव-भारत केवल वस्तुस्थिति 
को आपके सम्मुख प्रत्तुत करता है और यदि उसमें सत्य ओर चल ह तो 
आए चाहें या न चाहें, आपको उसे स्वीकार करना ही द्ोगा। 


[ ६० |" 
ज्ञानियों का उपदेश या: महात्माओं की शुभेच्छा मात्र नहीं, सुदृढ़ 
व्यवस्था तथा स्थायी शांति के लिए आवश्यक भी है। संक्षेप में, 
नव-भारत की सैद्धांतिक स्थिति एक व्यवहाय्य स्थायित्व से ही प्रति- 


पादित हुई है और उसके प्रत्येक प्रस्ताव, यथाशक्य, इसी दृष्टिकोण का 
पोषण करते है | 


८५१, अतएब यह कहना न होगा कि नव-भारत अथशाश्ल के उन 
3० अद्ज-प्रत्यड़ पर विशेष जोर देता है जो राष्ट्र के पुनर्निमौण में 
अपना प्राथमिक महत्व रखते हैं। यहाँ उन्न विषयों को समुचित प्रामुख्य 
दिया गया है जो एक सम्पन्न समाज के नेसर्गिक अद्ग सिद्ध हुए हैं। उदाह- 
रणाथथ कर अथवा छगान का विवेचन करते समय यह आवश्यक नहीं 
सममा गया है कि नाना प्रकार के करों के निष्प्रयोजन खतोनी के पश्चात 
भारत के आय-व्यय के आइूड़े तैयार किये जायें ओर फिर उनमें कमी-वेशी 
का लेखा-जोखा तैयार किया जाय। नव-भारंत, सर्घप्रथम, इनकी नैतिक 
ओर सैद्धांतिक परिभाषा स्थिर करने के पश्चात निःशद्ठू होकर घोषित करता 
है कि प्रचल्तित पद्धति में अमुक दोष या गुण है ओर परिणामतः हमारे नव 
निर्माण सें किन सिद्धांतों के आधार पर और किस. प्रकार कर लगाया जाना 
चाहिये ताकि. सामाजिक सुख-सम्पदा और राजकीय सुव्यवस्था का एक 
स्थायी विधान सुलभ हो सके । उसी अकार वैषम्य पर . विचार करते समय 
बह सजदूरों की अवसत आय अथवा पूँजीपतियों के संग्रहीत कोप के 
आइूड़ों में उत्तमने की अपेक्षा विषमता के मूत्र कारणों पर ही डँगली रखते 
हुए ऐसा प्रस्ताव करता है. कि विषमता उत्पन्न ही नह्ो; विंपम समाज को 
कृत्रिम साधनों द्वारा सम करने के विवादास्पद उपायों का उल्लेख करना 
उसको श्रेयस्कर नहीं दीखता । 


इस प्रकार नव-भारत की नीति निश्चित और प्रणाली स्पष्ट हो जाती है | 
उसका सारा विचेचन, उसका सारा आयोजन मानव सुख-सम्पदा का एके 
नैसर्गिक विधान बन जाता है। अत्तरव यह जोर देने की आवश्यकता नहीं 
प्रतीत होती कि नव-भारत किसी व्यवस्था के स्थान में अपनी कोई नयी 
व्यवस्था नहीं प्रचलित करना चाहता और न तो 
वह कट्टर पंथियों के समान पुरातनवाद का अत्तित्व 
अमिट बनाये रखने के ही पक्त सें है। समाज की 
जो स्वाभाविक व्यवस्था होनी चाहिये नव-भारत उन्हीं के संपोपक अव्यवा 
का विश्लेषण तथा विवेचन करते हुए अपने आयोजन का एक अटल आधार 


नवे-भारत की नीति निश्चित 
श्रीर प्रणाली स्पष्ट है । 


[ ६१ |]. 
निश्चित करता:है ताकि लोग सुगमता और. सुरुचि पूर्वक उस पर कार्यशोत्र 
हो सकें । ह ु ; ह 
ण्र्‌ उपरोक्त कथन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि नव-भारत 
» ५९ समाज के जीवन में अनावश्यक प्रवाह उत्पन्न करने के लिए 
कोई अग्राकृतिक प्रस्ताव नहीं रखता । राष्ट्रीय समतुलन को ध्यान में रखते 
हुए, यदि देश तेलहन की यथेष्ट उपज करता है तो नव-भारत बाकू या 
मेक्सिको की -खानों से तेल लाकर भारत.का चिराग रोशन करना अथे- 
विरुद्ध समझता है। यदि आवश्यक-आधिक्य को ध्यान में रखकर स्वाभा- 
बिक तरीकों से यथेष्ट उपज कर ली जाती है तो वह उत्पादन को- व्यापक 
के बजाय प्रचए्ड बनाना अहितकर ही नहीं अनथ्थ भी समझता है और 
स्वाभाविक उपायों को छोड़ कर उत्पत्ति को घनीभूत करना व्यर्थ समझता 
है बशर्ते कि देश की शक्ति और. साधन फालतू ( 7759७ ) नैदेशिक 
मांगों की पूर्ति तथा आयात की स्वायंभू प्रेरणा न करते हों। सब- 
भारत का समस्त उत्पादन तथा वितरण विधान इसी मूल सत्य से प्रति- 
पादित होता है । 


अब यह समभने सें अधिक उल्लकन न होगी कि नव-भारत के प्रस्तावों 
का “आयोजित अथ विधान” की प्रचलित धारणाओं से कहाँ तक सेल हो 
सकता है। अनेक विद्वानों ने रूस मार्को आर्थिक आयोजन का प्रचार 
प्रारम्भ कर दिया है; पाश्चात्य की चमक-दमक के आगे प्राच्य के मोलिक 
आयोजन को वह्द विस्मरण से कर बेठे हैं। यह ठीक है कि संदियों, सहसौरों 
वर्ष पू्वे का होने के कारण हमारे प्राच्य आयोजन में आज के संसार के 
साथ, कुछ सुधार-बधार के पश्चात, सामझर्य स्थापित करने की आवश्यकता 
उपस्थित हो गयी है, परन्तु, वस्तुतः, हमारे उस सनातन विधान की रचना 
हि मानव समाज के शाश्वत सिद्धांतों के आधार पर ही 
मानव समाज के शाश्वत हुई थी, और वह रूस के कोरे आर्थिक आयोजन 
सिधान्तों के आधार पर से अधिक व्यापक और अधिक सम्पूर्ण थी। उसमें 
सनातन विधान की रचना श्रथे, धर्म काम और सोक्ष--पसभी का समन्वय 
हुआ था। वह जीवन के प्रत्येक पहलू को लेकर 
निर्मित हुआ था । फिर भी नव भारत का यह पक्ष नहीं कि वर्तेमान की 
उपेक्षा करके भूत का अन्धानुकरण किया जाय। नव-भारत केवल वस्तुस्थिति 
को आपके सम्मुख प्रस्तुत करता है और यदि उसमें सत्य और बल है तो 
आए चाहें या न चाहे, आपको उसे स्वीकार करना ही द्वोगा। 


[ है? |. 


! ७ इ यह ठीक॑ है कि नव-भारत भारतवर्ष के आर्थिक समुत्यान को 

* ही लेकर आगे आता है, परन्तु चू कि वह एक सर्वथा अशो 
परणात्मक अर्थात अहिसात्मक समाज की कल्पना से ही आविभूत हुआ है 

'. अतएव वह भारत की साम्पत्तिक उन्नति को धनिकों 

नवीन-और प्राचीन का की संख्या वृद्धि से नहीं, संचे सामान्य के सुखी और 
सुसाम्य । संतुष्ट जीवन से ही सम्बद्ध करता है। परिणामत 

ै नव-भारत की योजनायें उत्पादन की अपेक्षा वितरण 

पूँजी की अपेक्षा कर औरं श्रम, आलम्बन की अपेक्षा स्वावल्म्बन पर जोर 

देते हुए, नवीन और प्राचीन, दोनों पक्त के सुसाम्य से ही निर्मित हुई हैं। 
आर यदि हम इस आधारात्मक भेद्‌ को ध्यान में रखकर नव-भारत 
को समभने की उदारता करेंगे तो मेरा यह पुस्तकाकार प्रयत्न अवश्य कृत 


कृत होगा । 


-द्वितीय खण्ड 


नारी. 


( मनुष्य के सामाजिक उद्भव का आदि कारण ) 


मानव समूह को समाज का रूप धारण करने सें 
नारी आदि और प्रेरक कारण तथा संघटन और 
विकास के प्रवाह में प्रमुख माध्यम सिद्ध हुई है। 


(अ) दम्पति और समाज 


प्रकृति हमें बताती है कि श्री ओर पुरुष का मूल सम्बन्ध 
* सृप्टिविस्तार की प्रेरणाओं से ही आवद्ध है, वरना दो 
भिन्न-भिन्न प्राणियों के बजाय सभी क्री था सभी 
नारी--मानव जीवन पुरुष होते। हम यहाँ नारी को केवल मलुष्य 
की क्रियात्मक शक्ति की सामाजिक स्थिति के शआ्रादि कारण और 
मानव जीवन की क्रियात्मक शक्ति के रूप में 

ही समभने का प्रयास करेंगे। 


९ सष्टि-विस्तार के विचार से प्रत्येक खो के लिए पुरुष ओर प्रत्येक 
पुरुष के लिए ख्री का होना नितान्त आवश्यक है, ओर यदि ख्ी- 
पुरुष की रचना का चरम लक्ष्य सप्टि-विस्तार सान लिया जाय तो किन्हीं दो 
स्री-पुरुपों के संयोग में शरीर-विज्ञानात्मक ( ?]5४00ट/0७! ) तथा कुछ 
ऐसी ही अन्य बातों के अतिरक्ति कोई विशेष विरोध नहीं हो सकता था । 
परन्तु धीरे-धीरे मनुष्य ने इससे भिन्न रचना की । भाई, बहिन, मौसी, 
तथा साहू--इत्यादि वर्गी-क्रण अथवा अन्य अनेक व्याख्या ओर प्रतिवन्धों 
का जाल फेलाकर इसने मानव सम्बन्ध के प्रारस्भिक रूप को सर्वेधा बदल 
दिया है। सम्भवतः यह सब्र विकास का निश्चित 
परिणाम माना जा सकता है, परन्तु एक सद्ठम 
विश्लेषण बिना यह कहना कठिन होगा कि संसार 
फी अग्रसरता का प्रसाव ल्वी और पुरुषा पर फेसा पड़ा इ-भन्ना 
या घुरा ? 
९ 


मानव सम्बन्ध के प्रार- 
म्भिक रूप में परिवर्तन 


[ ६६ | 


हम भल्ी-भाँति मानते हैं कि समाज-सद्जठन, फिर समाज- 

» विकास, फिर विकास के परिणास में अधिक परिपक्व सद्भठन-- 

इसी प्रकार सद्डठन और विकास का पारस्परिक चक्र चलता रहता है। 

परन्तु समाज-शास्त्र का अध्ययन कोई सरल बात 

दम्पति--समाज का नहीं, और चूँकि दम्पति उसी का आदि करण और 

आदि कारण और अंग. एक अद्ग है, इसलिये हमारे विषय-अनुसन्धान में भी 

कठिनाइयाँ मौजूद हैं । फिर भी मैं प्रयत्न करूँगा कि 

एक सरल और सुबोध रूप रेखा पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत की जा सके जो 
हमारी व्यावहारिक अनुभूतियों द्वारा हमें सहज ही ज्ञान गोचर हो सके | 

५2 दल-बद्ध पशुओं में देखा जाता है कि नर मादा को प्राप्त करने के 

लिए दूसरे नर से जूमता है। सभ्यता के आदिकाल में मनुष्य 

की भी यही दशा होती है। आस्ट्रेलिया की जातियों में देखा गया है कि 

परास्त लोगों की ख्तरियाँ सस्‍्वत्त: विजेताओं के साथ 

मेंनुष्य की प्रारम्भिक दशा चत्नी जाती हैं। मनुस्थति ( ७-९६ ) में भी इसी 

ग भाव की भतज़्क मिलती है। जब तक लोगों का 

सु-सद्भठन नहीं हो जाता, कोई स्पष्ट दम्पति-विधान भी सुनिश्चित नहीं हो 

पाता। इच्छा और  काम-प्रेरणा तथा उनकी पारिणामिक परिस्थितियों के 

अतिरिक्त स्री-पुरुष के समागम में कोई विशेष बात वाधक नहीं होती। 

श्वेतकेतु के पूर्व हमें किसी वैवाहिक परिपाटी का पता नहीं चलता । श्वेत- 

केतु की माँ को एक ब्राह्मण पकड़ ले चला, परंतु उनके पिता ने इसमें कोई 

दोप-न देखा । मनुष्य की इसी आारम्मिक दशा का उदाहरण देते हुए 

वेंक्राफ्ट साइव लिखते हं--किलीफ़ोर्निया की नीच श्रेणी में लोग पशु-पक्ती 


के समान स्वछन्द होकर विपय संयोग करते हैं।” 
है] मानब-विकास के साथ ही दास्पत्य का भी विकास होता है। 


:. » परन्तु सीलोन, मालावार, तिव्वत में अब भी 'बहुपति” विधान 
एं०एथपव7/ए ) तथा अन्य अनेक देशों में 'बहुपत्नि? ( 700ए8%779 ) की 
प्रथा देखकर हमें स्वभावतः शह्ठा होती है कि क्या 
दाम्पत्य - का विकास भनुष्य के विकास के साथ ही उसके द्म्पत्य जीवन 
अनिवार्य हे का भी विकास होता है ? परन्तु इसमें तो सन्देह 
| ही नहीं कि समाज का विकास हुये बिना दाम्पत्य 
का विकास हो ही नहीं सकता । संसार की अग्रिम जातियों में: दाम्पत्य 
का उत्कृष्ट रूप देखकर केवल यही अनुमान किया जा सकता है कि डुटियां 
भले ही रह गयी द्वों, परन्तु इसका विकास अवश्य हुआ हे 
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" दर : सानव-समाज को प्रारम्भिक स्थिति सें चे-रोक-टोक! (270 ३- 
* 0एां७ ) प्रथा का होना स्वाभाविक है। परन्तु इसका फल -- 
बच्चों के बाप का पता नहीं; वंश, स्नेह तथा अन्य बन्धनों का अभाव है। 
रे कौन किसका बाप, कौन किसका बच्चा, किसका 
“रकिन्टका अथा ऑरे क्ौत्त बंश-पिता-पक्त के अन्धकार में रहने से 
उसका भयंकर पारणाम किसी का निश्चय नहीं हो पाता। केवल माँ पक्त 
। के आधार पर वंश-सस्बन्ध दूर तक नहीं फेल 
सकता | परिणाम यही होता है कि महुष्य की सद्भठन-शक्ति क्षीण हो जाती 
है। बिना बाप के बपौती प्रथा नहीं चलती और बिना बपौती के सुदृढ़ 
सरदारी नहीं होती; (जिसकी लाठी उसकी भैंस! का प्रश्न रहता है। इस-' 
लिए राजनीतिक स्थिति भी स्थायी नहीं रहती । बड़ी वात तो यह है कि 
बच्चों के पालन-पोषण का सारा भार अकेली माँ से सेंभाला नहीं जाता। 
सन्तान स्वभावतः विनाश के गढ़े में क्षीण-प्राय हो जाती है। पर कहना 
न होगा कि जहाँ स््री-पुरुष का सम्बन्ध सुदृढ़ और सुविकसित दास्पत्य 
विधान से परिपूर्ण तथा अनुशासित नहीं, वह समाजञ्ञ स्थायित्व को प्राप्त 

हो ही नहीं सकता, न हुआ और न होगा । 


इसलिए सम्भवतः माता-पिता अधिक काल तक एक साथ रहने 

/»  ल्गे,क ताकि सनन्‍्तान का सुन्दर पालन हो सके। माता सन्तान 

पर अधिक ध्यान और अधिक समय व्यतीत करके बच्चों को सुदृढ़, सुन्दर 
तथा विद्वान बना सके, इसलिए आवश्यक था कि 

यहस्थाश्रम के बिना सामा- पिता, कम से कम कुछ समय तक, दोनों की जीचन-' 
जिक विकास असंभव है सुविधा का प्रबन्ध करे। यहीं से ग्ृहस्थाश्रम का 
प्रारम्भ हुआ। वास्तव में तिना ग्रहास्थाश्रम के 

सामाजिक-विकास असम्भव है। यह तो प्रत्यक्ष अनुभव की बात है कि 
सुन्दर, सुदद गृहस्थाश्रम में अधिक से अधिक सुख-शान्ति मिलती हैं। 
विकास तथा विजय उसी राष्ट्र को सुलभ है, जहाँ दाम्यत्य-विधान ( गृहस्था- 

श्रम ) अधिक विकसित है। 


नल जनक अमन कम डी जजल्‍लन बजाने | जल कल जज २५५ >+८>न+- - २०० -..० 








# प्रो केसलर का मत है कि सन्तानोत्ताइन के लिए प्राणियों का एक साथ 
रहना आवश्यक प्रतीत हुआ; साथ रहने से वह स्वमावतः एक दूसरे की सद्ादता 
करने लगे। साथ रहने से उनकी सहयोग भावना दिनों दिन बदतों लाती है झा 
भीरे-घीरे वह उनके घीद्धिक विकास का भी कारण बनती है | 


ध | 


| इल | 


क्र बे-रोक-टोक? प्रथा से बढ़कर जब हम “बहु-पति? विधान पर 

" आते हैं तो हमारे गृहस्थाश्रस का स्वरूप. अधिक स्पष्ट हों जाता 

है। कई पुरुष एक ख्त्री को पत्नी वनाकर घर में रहते हैं, बच्चों का पालन- 

हि पोषण करते हैं। इस प्रकार कुछ अंश में पैठक सूत्र 

चहु-पति विधान. का भी प्रकाश होता है। यहाँ लोगों का भुण्ड छोटे- 

छोटे दल का रूप धारण करता है। परन्तु जब 

यही बहु-पति? पाण्डवों के समान भाई-भाई होते हैं तो ग्रहस्थाश्रम का एक 

पग और आगे बढ़ता है। दोनों घाराएँ स्थिर हो जाती हैं | बंशावलि का 

अभाव मिटने-सा लगता. है और सनन्‍्तान का पालन-प्रोषण अधिक 
सुगम हो जाता है। ह न पा 

' प्रारम्भिक स्थिति में ज्ञान और ब्रिज्ञान की कमी के कारण अथवा 

* अन्य कारणों वश भोजन कठिनाई से (मिलता था ! पर बहुत 

काल के उपरान्त भी जब लोगों को यथेष्ट मांत्रा में मोजन पाना कठिन बना 

रहा; तो कुछ लोग लड़कियों को मार डालने लगे. 

आल ह आ 6 केविना क्योंकि लड़के वड़े होकर युद्ध और संघर्ष में काम 

समाज विकसित और देते थे, परन्तु लड़कियों व्यथ का वोंक समभी जाती 

सुसम्य नहीं हो पाता थीं। इस प्रकार विवशतः कई लोगों को मिलकर 

हे एक ही खत्री से ( बहु-पंति रूप ) सम्बन्ध स्थापित 

करना पड़ता था। ऐसी दशा में स्वभावतः सन्तानोत्पत्ति में कमी होगी और 

साथ ही बंशावलि भी अधिक स्पष्ट और घनिष्ट या विस्तृत नहीं होती । 

यहाँ गृहस्थाश्रम बे-रोक-टोक प्रथा वाली स्थिति से अधिक संघटित अवश्य 

है पर अधिक विकसित और सौम्य है--सो वात नहीं । सुन्द्र गृहस्थाश्रम 

के बिना समाज भी विकसित और सुसभ्य नहीं हो पाता । ' । 

१० 'बहु-पति? के ठीक विपरीत वहु-पत्नि? प्रथा है और संसार 

* के बहुत से देशों में प्रचलित है। अमीरों में इसका बढ़ा 

जोर है। अफ्रीका में अनेक स्त्रियाँ होना सरदार या अमीरों का लक्षण 

8 माना जाता है। संघप कालीन स्थिति में इसका 

बहु-पत्न विधान पग्राबल्य अधिक परिस्थिति अनुकूल प्रतीत होता 

है, क्‍योंकि युद्ध में पुरुषों की हानि होने से या 

: परास्त लोगों की स्लरियों को विजेताओं द्वारा एकत्रित कर लिये जाने से 

,.._# पर्यात भोजन के बावजूद भी. जहाँ लड़कियों को मांर डालने की प्रथा 

देखी जाती हे वहाँ अन्य सामाजिक तथा राजनीतिक कारण हैं, जो वर्तमान संद से 

परे का विषय है | रा रे 


के 
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स्रियों की अधिकता हो जाती है और एक-एक पुरुष कई-कई सिियों रखे. 
लेता है। संघर-प्रिय जातियों में यह: प्रथा और भी जोर' पकड़ लेती है, 
ताकि एक पुरुष बहुत से बच्चों का पिता हो सके । हक 

११. निकों की इस सन्तान-आवश्यकता को पुजारियों ने शाखज्ञा 

.. “ब द्वारा पूरा किया और बहु-पत्न विधान ने सामाजिक, 
धार्मिक तथा नैतिक स्वीकृति प्राप्त कर ली। समाज में जब निजी और 
वैयक्तिक सम्पत्ति की स्थापना हो गयी तो छोगों ने 
अनुभव किया कि सम्पत्ति का सुरक्षित सम्बालन और 
उसका विकास बिना पुत्र के नहीं हो सकता । सस्पत्ति 
सदैव एक ही वंश में स्थिर रहे और उसका सच्चालन 
सुयोग्य रूप से हो, वह दूसरों के हाथ में पढ़कर नष्ट न हो जाय,# इसलिए 
पुत्र की आवश्यकता हुई। यही कारण है कि केबल पुत्र के लिए ही कई 
विवाह करके भी अनेक लोग पवित्र और मान्य नागरिक बने रहते हैं। इस 
“गद्दीनशीनी” की आवश्यकता ने 'वहु-पत्निः विधान को और भी व्यापक 


--+---+- 


पुत्र की आवश्यकता से 
बहु-पत्रि विधान को 
उत्तेजना 


£ समाज में पुरुष का प्राधान्य होने से स्त्री उसी की मानी जाती हें; स्त्री प्राप्त 
करने के साथ पुरुष स्त्री के सामपत्तिक सूत्रों को भी प्राप्त कर लेता है। अतएणव, यदि 
एक विधवा पुनर्विवाह करती हे तो सम्पत्ति के चल-विचल और पारवारिक सश्चय के 
छिल्न-मिन्न हो जाने का भय उपस्थित हो जाता है। यही कारण है कि हिन्दू धंर्म ने 
विधवा विंवहाह को निप्रिद्ध घोषित कर दिया था । साम्पत्तिक कारणों के साथ, सन्तान 
को मातृ स्नेह तथा पालन पोषण से वश्चित न होने देना तथा कौडम्बिक व्यवस्था को 
सुदृद और सुरक्षित बनाये रखने की दृष्टि से भी स्त्रियों को पुनर्विवाद् से वर्जित 
किया गाया था। परंतु यह नहीं कि विधवा विवाह्द सम्पूर्यतः अमान्य यथा; 
. भिन्न-भिन्न दशाओं में, विभिन्न प्रतिबंधों के साथ विधवा विवाह की सम्मति तथा 
दृष्टांव बराबर मिलते हैं जैसे कि पुरुष संसर्ग से सर्वथा मुक्त शुबती विधवा ( अक्षत 
योनि ) का; या जैसा कि कौटिल्य अर्थ शास्त्र में उल्लेख दे--यदि कोई स्त्री ऐसे 
पुरुष से विवाह करती है जो उसके स्वामी का संत्रंधी या सम्पत्ति का श्रधिकारी नहीं 
है तो वह दोनों और जो उनके विवाद में सम्मिलित हों, तो वह सत्र व्यभिचार संबंधी 
अपराध के अपराधी सममे जायें। पहले में सन्‍्तान के अभाव के कारण छूट दे तो 
दूसरे में साम्पत्तिक सुरक्षा पर दृष्टि रक्‍्खी गयी है। 
उपयुक्त सिद्धांतों को ध्यान में रखकर ही हमें 'हिन्दू-कोड! पर व्रिचार करना 
होगा क्योंकि इसमें साम्पत्तिक स्वाम्ब और स्थायिल्व की जटिल समस्वार्ये, फौटुरिदिक 
व्यवस्था की अनेकों गुष्थियाँ पेदा हो जाती हैं। यथा सम्भव हम इसे परिशिष्ट रूप 
से देने की चेष्ठा करेंगे | 








अं 
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बना रखा है। बहुत-सी स्त्रियाँ रखने का कहीं-कहाँ यह भी अंभिप्राय 
होता है कि अधिक काम-काज करनेवाली दासियाँ मित्र जायूँ । रा 
५ २ “'बहु-पति? विधान में, और जो कुछ भी हो, कम से कम बाप 
* का स्पष्ट पता तो रहता ही नहीं; “बंहु-पत्नि? में माँ-बाप, दोनों 
का स्पष्ठ पता रहता है। माता-पिता का संपष्ट पता रहने से सन्‍्तान का माता- 
पिता से तथा स्वयम्‌ आपस सें भाई-बहिनों से घनिष्ट 
बहु-पत्नि विधान की बहु- सम्बन्ध और परिणामतः ससाज-संघठन अधिक दृढ़ 
पति विधान से श्रंढता हो जाता है। पीढ़ी-द्र-पीढ़ी, निश्चित वे रंपष्ट बंशा- 
वलि की ऋछ्डला बँध जाती है और फिर गृहस्थाश्रम 
का संघठित विकास संभव हो जाता है। घर से घरानों की नींब पड़ती है 
ओर समाज विस्तार सुलभ हो जाता है। संघरषे-कालीन समाज में जन- 
संख्या क्षीण न होने देने के लिए 'बहुं-पत्निः वड़ी आवश्यक प्रथा म्रालूम पड़ती 
है; नियोग रीति की स्वीकृति का कारण भी सस्भवतः यही हो सकता है। 
१३ बहु-पत्नि? द्वारा बपौती स्थिर हो जाती है, बपौती से सरदारी 
* सरदारी से राजनीतिक संघठन सुदृढ़ होता है, क्योंकि प्रारम्भिक 
स्थिति में जब तक लोग जन-सत्तात्मक भावों का स्वतन्त्र रूप से समुंचित 
सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों, “एक-तंत्र” अथवा केन्द्रिय शासन 
की अत्यन्त आवश्यकता जान पड़ती है। जब तक समाज धीरे-धीरे, 
विकसित, शान्ति-प्रिय-ओऔर जन सत्तात्मक स्थिति को न पहुँच जाय, तब 
तक अर्थात्‌ समाज के आदि काल के लिए सरदारी परम आवश्यक है 
ओर सरदारी के लिए बहु-पति? से बढ़कर “बहु-पत्निः विधान की आब- 
श्यकता होती है। बपोती स्थिर हो जाने से पिठ्‌-भक्ति का उद्धव होता है।. 
फिर बच्चों के बच्चे, उनके बच्चे, पीढ़ी-दर-पीढ़ी, उसी एक 'पुर्खा? की आरा- 
धना की जाती है और स्वभावतः बहुत से लोग उसी एक के भक्त होने से 
अधिक मिकट ओर सज्भठित हो जाते हैं । 
५2 परन्तु इतना सब होते हुए भी 'बहु-पत्निः विधान में मानव- 
" हृदय की उन उच्चतम भावनाओं का नाश हो जाता है, जो 
दाम्पत्य-विकास के लिए परम आवश्यक है। रित्रियाँ सहधर्मिणी और 
अधोद्धिनी के बजाय भौतिक सुख-साधनों : से 
बहु-पत्ि विधान के अनि- अधिक नहीं समभी जातीं। यह कहने में दोष नहीं 
वार्य दीप. कि दास्पत्य 'सस्वन्ध से एक प्रकार की पशु-बृत्ति 
- का समावेश होता है और परिणाम-स्वरूव समाज 
का समुचित विकास नहीं हो पाता । स्लियों की लूट या : चोरी, मोल-भाव॑, 
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लेन-देन, दहेज तथा नाना प्रकार के दोप बहुनपत्निः विधान से विशेष 
सम्बन्ध रखते -हैं। संघर्ष-काल में बहु-पत्निः की शरण लेने से बहुत से 
सत्री-वच्चों की जानें बच गयीं, परन्तु अनेकों वुराश्याँ सी साथ लगी 
रहीं। सोतिया डाह, सौतेले भाइयों का हक, समाज़ में कलह ओर कोला- 
हल ही -नहीं उत्पन्न कर देता वल्कि कौटुम्बिक विस्तार में भी वाघा 
उत्पन्न. होती है जो साम्पत्तिक आयतंन को फैलाने की अपेक्षा संकुचित 
ही अधिक करता है। .यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति 
के सुद॒ और अविचल बने रहने की संभावत्ताएँ क्षीण हो जाती हैं। 
राम बनवास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की कैद--असंख्यों में से केवल 
दो-चार दृष्टान्त हैं । * 


१५८ परन्तु यह नहीं कि वि-रोक-टोकः श्रथा प्रारम्भिसक काल के 
९८ लिए शनिवाय थी । जब तक लोग किसी एक स्थान सें 
एकत्रित होकर दुल्-बद्ध रूप से पशु-पालन, खेती या उद्यम नहीं करने लगे 
दी थे अर्थात्‌ जब तक लोग अत्यन्त तितिर-चितिर 
'एक-पत्ि' विधान स्थिति सें आखेट आदि से जीवन निर्वाह करते थे, 
* और आर्य संभवत: एक स्री ओर एक पुरुष का एक-एक जोड़ा 
दुःख-सुख में सदा साथ वना रहा होगा। यह भी 
सम्भव है कि एक पुरुष एक स्त्रीको पसन्द करके उसे अपने सद्ग लिये 
फिरे। इसलिए 'चे-रोक-टोऋ”, 'बहु-पति?, बहु पल्नि? के समान ही 'एक-पति! 
ओर 'एक-पत्निः विधान ( .(07082०79 ) का भी आरम्भिक सूत्र मिलना 
यथार्थ हैं'। संध्य-कालीन युग में यही प्रथा भ्रष्ट हो जाने के कारण, आगे 
चलकर फिर प्रकट हुई। सम्भवतः आय लोग इसी लिए आदि से ही 
एक पति! और 'एक-पत्नि! का एक-वते” जपते आ रहे है । 


१ हद अब तक के अनुभवों पर हस निःशंक कह सकते हैं कि 'एक- 

* बते! सर्वोत्तम विधान है। वि-रोकन्टोकः अथवा बहुनपति! 

का तो कहना ही नहीं, 'बहु-पत्निः विधान में भी वंश-सूत्र उतना घनिष्ठ नहीं 

होता जितना एक-वर्ते में । चहुत माताओं के कारण 

एक-बते विधान की स्वभावतः बच्चों में कुछ न छुछ विच्छेद भाव रहता 

अंछ्ता है। परन्तु एक माता और एक्र पिता के बच्चों में 

तुलनात्मक इप्टि से अधिक घनिष्ठता होती है। 

स्वभावतः उनमें अधिक आकर्षण, संयोग, सहयोग, सक्भाव होता दूँ । 
गृहस्थाश्रस सुचदद और सुसंघटित हो जाता है । 
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बना रक्‍्खां है। बहुत-सी स्त्रियाँ रखने का कहीं-कहीं यह भी अंभिप्राय 
होता है कि अधिक काम-काज करनेवाली दासियाँ मित्र जायेँ। . ह 
१२ “बहु-पति! विधान में, और जो कुछ भी हो, कम से कम बाप 
? का स्पष्ट पता तो रहता ही नहीं; बहु-पत्नि? में . माँ-बाप, दोनों 
का स्पष्ठ पता रहता है। माता-पिता का स्पष्ट पता रहने से सन्‍्तान का माता- 
पिता से तथा स्वयम आपस में भाई-बहिनों से घनिष्ट 
बहु-पत्नि विधान की बहु- सम्बन्ध और परिणामतः समाज-संघठन अधिक दृढ़ 
पति विधान से श्रेष्ठठ। हो जाता है। पीढ़ी-दर-पीढ़ी, निश्चित बे स्पष्ट बंशा- 
वलि की शद्बला बँध जाती है और फिर गृहृष्थाभ्रम 
का संघठित विकास संभव हो जाता है। घर से घरानों की नींब पड़ती है 
ओर समाज विस्तार सुलभ हो जाता है। संघषे-कालीन समाज में जन 
संख्या ज्ञीण न होने देने के लिए 'बहु-पत्नि! वड़ी आवश्यक प्रथा मालूम पड़ती 
है; नियोग रीति की स्वीकृति का कारण भी सम्भवतः यही हो सकता है। 
| १३ बहु-पत्नि! द्वारा बपोती स्थिर हो जाती है, बपौती से सरदारी 
* सरदारी से राजनीतिक संघठन सुदृढ़ होता है, क्योंकि प्रारम्भिक 
स्थिति में जब तक लोग जन-सत्तात्मक भावों का स्वतन्त्र रूप से समुचित 
सदुपयोग करने के योग्य न हो गये हों, “एक-तंत्र” अथवा केन्द्रिय शासन 
की अत्यन्त आवश्यकता जान पड़ती है। जब तक समाज धीरे-धीरे, 
विकसित, शान्ति-प्रिय और जन सत्तात्मक स्थिति को न पहुँच जाय, तब 
तक अर्थात्‌ समाज के आदि काल के लिए सरदारी परम आवश्यक है 
ओर सरदारी के लिए बहु-पतिः से बढ़कर “बहु-पत्नः विधान की आव- 
श्यकता होती है। वपोती स्थिर हो जाने से विद्-भक्ति का उद्धव होता है। 
फिर बच्चों के बच्चे, उनके बच्चे, पीढ़ी-दर-पीढ़ी, उसी एक 'पुखौ” की आरा- 
धना की जाती है और स्वभावतः बहुत से लोग उसी एक के भक्त होने से 
अधिक निकट ओर सक्लठित हो जाते है । 
५2 परन्तु इतना सब होते हुए भी “बहु-पत्निःः विधान में मानव- 
" हृदय की उन उच्चतम भावनाओं का नाश हो जाता है, जो 
दाम्पत्य-विकास के लिए परम आवश्यक हैं। स्त्रियाँ सहधर्मिणी और 
अर्धाद्षिनी के बजाय भौतिक सुख-साधनों - से 
बहु-पत्रि विधान के अन- अधिक नहीं समझी जातीं। यह कहने में दोष नहीं 
वार्य दोष कि दास्पत्य "सम्बन्ध में एक प्रकार की परेन्बृत्ति 
का समावेश होता है और परिणाम-स्वरूव समाज 
का समुचित विकास नहीं हो पाता । स्त्रियों की लूट या . चोरी, मोल-भाव॑, 
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लेन-देन, .दहेज़ तथा नाना प्रकार के ढोप वहु-पत्नि! विधान से विशेष 
सम्बन्ध रखते है। संघषे-काल में वहु-पत्निः की शरण लेने से बहुत से 
सत्री-बच्चों को जानें बच गयीं, परन्तु अनेकों बुराइयाँ भी साथ लगी 
रहीं। सौतिया डाह, सौतेले भाइयों का हक, समाज़ में कलह ओर कोला- 
हल ही नहीं .उत्पन्न कर देता वल्कि कोटुम्बिक विस्तार में भी वाघा 
उत्पन्न होती है जो साम्पत्तिक आयतन को फेलाने की अपेक्षा -संकुचित 
ही अधिक करता है। .यह तो कहना ही नहीं कि यहाँ सामाजिक शान्ति 
के सुदृद॒ और अविचल बने रहने की संभावत्ाएँ ज्ञीण हो जाती हैं। 
राम बनवास, महाभारत युद्ध, शाहजहाँ की कैद--असंख्यों में से केवल 
दो-चार दृष्टान्त है । 


१ ४] परन्तु यह नहीं कि वे-रोक-टोक! प्रथा प्रारस्मिसक्र काल के 

लिए अनिवाय थी ! जब तक लोग किसी एक स्थान में 

एकत्रित होकर दुल-बद्ध रूप से पशु-पालन, खेती या उद्यम नहीं करने लगे 

| कक थे अर्थात्‌ जब तक लोग अत्यन्त तितिर-वितिर 

_एक-पत्ति' विधान स्थिति में आखेट आदि से जीवन निर्वाह करते थे, 

* और आर्य संभवत्तः एक स्री और एक पुरुष का एक-एक जोड़ा 

दुःख-सुख में सदा साथ वना रहा होगा। यह भी 

सम्भव है कि एक पुरुष एक खत्रीको पसन्द करके उसे अपने सह्ः लिये 

फिरे। इसलिए 'बे-रोक-टोऋ?, 'बंहु-पति”, बहुपल्वि? के समान ही 'एक-पति? 

ओर 'एक-पत्नचिः विधान ( .॥०708«79 ) का भी प्रारम्भिक सूत्र सिलना 

यथार्थ है। मंध्य-कालीन युग में यही प्रथा भ्रष्ट हो जाने के कारण, आगे 

चलकर फिर प्रकट हुईं। सम्भवतः आये लोग इसी लिए आदि से ही 
एक पति! और 'एक-पत्नि! का एक-वर्ते! जपते आ रहे है । 


१ + अब तक के अनुभवों पर हम निःशंक कह सकते हैं कि एक- 

5७ बते सर्वोत्तम विधान है। 'वे-रोकन्टोक! अथवा वबहुन्‍पति! 

का तो कहना ही नहीं, 'वहु-पत्नि! विधान में भी वंश-सूत्र उतना घनिष्ठ नहीं 

होता जितना. एकनवते! में । चहुत माताओं के कारण 

एक-बते विधान की स्वभावतः बच्चों में छुछ न छुछ विच्छेद्र भाव रहता 

54400 है। परन्तु एक माता और एक पिता के चच्चों में 

तुलनात्मक इृष्टि से अधिक घनिष्ठवा होवी है । 

स्वभावतः उनमें अधिक आकर्षण, संयोग, सहयोग, सद्भाव होता हें । 
गृहस्थाश्रस सुच्द्ध और सुसंघटित हो जाता है । 
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दासता का दूसरा कारण स्त्रियों के गर्भाधान से संबद्ध है। विकास की 
दौड़ मैं ख्तरियों के लिए गर्भाधान प्राकृतिक असुविधा का कारण सिद्ध हुआ। 
हम नित्य देखते हैं. कि गर्भावस्‍था में स्रियाँ अधिक परिश्रम के योग्य नहीं 
रह जातीं । कुछ समय तक तो वह किसी प्रकार का कार्य नहीं कर सकतीं । 
वैज्ञानिक तथा अन्य आविष्कारों के कारण हमारा जीवन पूर्णतः प्राकृतिक 
न रहा, इसलिए गर्भ-कालीन शिथित्षता को लम्धी होने में बहुत बढ़ी 
प्रेरणा मित्री । ह 


श्र यही नहीं; चूँकि वैज्ञानिक आविष्कारों के कारण हमारी 

* आवश्यकतायें सरलता से पूरी होने लगीं, इसलिए स्वभाव॑त: 

हमें जीवन-संघर्ष से बचने का भी अवसर मिलने लगा। परिणाम यह हुआ 

कि हमें कला और क्रीड़ा की सूक्ी । फल्नतः ख्तियों को अआज्ञार देवि बनाकर 

उन्हें संघर्ष से दूर-दूर रखने की चेष्टा की गयी। इस अवस्था का उचित या 

अनुचित लाभ उठाकर यदि पुरुष ने सामाजिक शक्ति को अपने हाथ में कर 
लिया तो कोई आश्चर्य नहीं। धीरे-धीरे हमारी सभ्यता केवल पुरुषों की हो 


(5 


गयी, और उसमें स्त्रियों का कोई हाथ ही न रहा। 


२३ स्त्रियों के इस प्रथककरण से भत्ते ही हमारी क्किास-गति रुक 

” गयी, परन्तु जो छुछ संघर्ष करके हमने प्राप्त किया वह ख्लियों 

के लिए भी उतना ही आवश्यक था जितना पुरुषों के लिए । इसलिए पुरुषों 
गेल ने स्त्रियों से समझौता किया; पुरुष स्त्रियों को रक्षा 

नर-मारी समकोता। और आदर करें और ख्त्रियाँ पतित्रत धर्म का पालन 
करें ।! एक ओर आदर्श था मर्यादा पुरुषोत्तम राम 

का, दूसरी ओर सती सीता का। परन्तु केवल “पत्ि-ज्ञोक” का आदर्श खड़ा 
कर देना ही यथेष्ट न था। इसमें भी विद्रोह होने का भय था। इसलिए 
नल मो विवाह-शास््र की एक जटिल ( 00777]65 ) रचना 
विवाहविधान और करके प्रचलित अवस्था को स्थायी बना दिया गया। 
पॉतित्रत वियाह-विधान का विशेष सहत्व पतित्रत धर्म में 

है। आज हम सैकड़ों स्त्रियों काः गुणगान करते हैं, 

क्योंकि थे पतित्रता थीं। देवी जोन या लक्ष्मीबाई को उतना महत्व नहीं 
दिया जाता जितना सती सीता या सावित्नी को । मर्यादा पुरुषोत्तम रामचन्द्र 
इसलिए नहीं प्रसिद्ध हैं कि वे पत्नी-भक्त थे, चरन्‌ इसलिए कि वीर और 
न्याय के भक्त थे | ; 
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२ ५2 पक्षपात के दोष से बचने के लिए कहना पड़ेगा कि हमारे उस 

* विवाह-शास्त्र में पुरुषों के लिए भी कड़े वन्‍्धन थे, परन्तु यह 
: न भूलना चाहिये कि वे सच केवल स्त्रियों के हित-साधन के छिए नहीं 
चरन समस्त समाज-व्यवस्था को स्थिर रखने के लिए थे। दूसरी बात यह 
भी है कि पुरुषों के अनेक कर्तव्यों में से पत्नी-अत भी एक था, जब कि रित्रयों 
का सारा ज्षेत्र पुरुषों में ही समाप्त हो जाता है । 


श्५ु प्रारम्भ में मनुष्य चाहे वद्दू रहा हो या खेतिहर, विज्ञान के 
३ अभाव से जीवन सम्बन्धी सुविधाओं की कमी तो थी ही 
इसलिए निरन्तर सद्ठष लगा रहा | सद्ठपष के लिए ज्यों की दुर्बलता और 
अयोग्यता के कारण स्वभावतः पुरुषों की वड़ी आवश्यकता थी, जो समाज- 
सम्बालक और सैनिक बन सकें। इसके लिए ख्रियों की भी आवश्यकता 
थी जो पुत्र पेदा करें ओर उनका छालन-पालन करें । पुत्रों की रक्षा और 
विकास के लिए सुन्दर गृहस्थाश्रम की आवश्यकता पढ़ी । इसी से धीरे-धीरे 
बहुपति! विधान के स्थान पर 'वहुपत्निः विधान का प्रचार बढ़ा। यह बात 
दूसरी है कि प्रारम्भ में पुत्रियों का कोई मूल्य न था, परन्तु ज्यों-ज्यों हम 
शान्ति-प्रिय और विकसित अवस्था को प्राप्त होते गये, पुत्र और पुत्री का 
भेद कम होता गया। सम्भव है, शान्ति के सध्य 
जहाँ सनन्‍्तान की ममता सहुर्ष छिड़ जाने से हमने फिर वही नियम भहण 
नहीं वह जाति शीघ्र ही क्रिया हो। परन्तु यह ध्यान में रखना चाहिये कि 
विनाश को प्राप्त होती है. सन्‍्तान की समता ने हमें बार-बार गृहस्थाश्रम की 
निश्चल छाया में पहुँच जाने के लिए लालायित फर 
' दिया, क्योंकि जहाँ सन्‍्तान की समता नहीं वह जाति शीघ्र ही विनाश को 
प्राप्त होती है। जहाँ सन्‍्तान की रक्षा नहीं वहाँ जन-चृद्धि नहीं; जन-चृद्धि 
बिशा अन-शक्ति और मानव विकास कठिन है.। अनेक देशों की घटती हुई 
आबादी से उनके लिए जनाक्षय का वहुत बढ़ा भय उत्न्न कर दिया है।* 


स्री-पुरुष का भेद सद्ृर्ष-कालीन ससाज्ञ में उत्कट हो जाता है 

रद और “वहुपल्नी? विधान की प्रथा चल पड़ती है। विशेषकर युद्ध 

फे पूरे जब तक एक दल दूसरे को मुलाम नहीं बना लेता, स्त्रियों दी शुलामों 
का कास देती हैं। पुरुष सद्दपे ऑर युद्ध करता है, लिया खेती, ग्रहृस्थी 
घोमतस ठोना तथा सेनिकों की सहायता करतीं हैं । परन्तु जब दल के दल 
त्ेग परास्त होकर हमारे गुलाम वनने लगते हैं. तो ल्व्रियों की शुलामी बहुत 

फम हो जाती है। फिर भी स्त्रियों की दशा और क्षम-विभानन में सद्दष- 
कालीन अन्याय लगा द्वी रहता दे। * 
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श सर्व प्रथम हमारी राजनीतिक विभिन्नता यहीं ( हमारे 
8 गहस्थाश्रम ) से प्रारम्भ होती है। स्ली और पुरुष गृहस्थाश्रम 
में विभिन्न काय करते हैं; ग्रृहस्थाश्रमों के समूह से समाज बनता है, इसीलिए 
| समाज में विभिन्न काय करते रहने के कारण स्त्री 
स्त्री पुरुष का मेदत। और पुरुष की अवस्था में भिन्नता उत्पन्न हो जाती 
के है; इस सिन्नता से हमारी राजनीतिक भेद भावना 
का उदय होता है--एक शासक और दूसरा शासित । इसी के साथ शारी- 
रिक विभिन्नता का भी श्रीगणेश होता है। निरन्तर कम परिश्रम और कम 
स्फूर्ति तथा कम सह्ठर्षेचाले कार्य करते रहने के कारण ख्लियों का शारीरिक 
ओर मानसिक विकास भी कम हुआ, उसी प्रकार जैसे दाहिना हाथ वायें 
हाथ से अधिक बलवान और कार्य-शील होता है, या जिस प्रकार ब्राह्मण 
झूद्रों से अधिक चतुर और संस्कृत हुआ करते थे। सहख्नरों वर्ष यही चक्र 
घल्तते रहने के कारण हमारी मनोभावना भी शासक्र और शासित के साँचे 
में ढल्ल गयी ओर इस दशा को लोग प्राकृतिक समभने लगे । 
२५८ सारे संसार की दशा को देखकर हम कह सकते हैं कि प्रारम्भ 
9 में भिन्न-भिन्न देशों के दाम्पत्य रूप सें विभिन्नता अवश्य होती 
है, परन्तु उसकी क्रियात्मक शक्ति साधारणतः सर्वत्र एक ही सी रहती है 
ओर परिणामत:ः दोनों की योग्यता और अयोग्यता के अनुसार परिश्रम और 
सामाजिक भेद्‌ स्थिर होता है। जेम्स नेविल का कहना है--यदि आज से 
४००० वर्ष पूबे दम्पति सम्बन्ध आज ही जैसा रहा होता तो हमारा इतिहास 
अधिक प्रिय हुआ होता ।” इसका यही अथे है! कि मनुष्य का विकास 
उचित गति से न हो सका, जैसे दो भाइयों में से एक के बीमार हो जाने से 
कारोबार में क्षति पहुँचती है । 
२ दम्पति की प्रत्येक अवस्था में, प्रत्येक काल, प्रत्येक देश और 
- ५ ७ प्रस्थेक धर्म में दो स्पष्ट पद्धतियाँ पायी जाती है; अपिण्ड-अगोन्न 
या सपिण्ड-सगोन्र ( ॥520807ए7 07 +॥7008 ४४४५ ) 
३ यह तो सर्बमान्य बात है कि प्रारम्भ में प्रत्येक जाति किसी 
« न किसी कारश से आपस में निरन्तर युद्ध किया करती थीं। 
अब भी बहुत से स्थान हैं, जहाँ एक सम्प्रदाय या जाति या गाँववाले 
दूसरे पर सामूहिक आक्रमण करते देखे जाते-हैं । 
विजयी दल लूटमार के साथ पशु और ख््रियों को 
भी ले जाता है। पञ्चाब में ऐसे किस्से रोज सुनने 
में आते हैं। ऐसी ही सद्वर्षे-कालीन परिस्थिति में अपिण्ड अग्रोन्न की 


अपिस्ड अ्रगोत्र ओर 
अपिरझड सगोच पद्धतियाँ | 
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पंद्धति प्रचलित हुई थी। धीरे-धीरे परास्त लोगों की स्त्रियों को छीन ले 
जाना सफलता का चिह्न गिता जाने लगा। अपिण्ड-अगोत्र अर्थात्त दूसरी 
जाति और सम्द्रदाय की ख्तियों को पत्नी बनाने की यह दूसरी सामूहिक 
प्रेरणा थी। - 


३१ हम देखते हैं कि पुरुषों की कठोरता या वर्वरता अथवा अपनी 
हे # स्वाभाविक लज्ञा के कारण स्त्रियाँ पुरुषों से छिपना या भागना 
चाहती हैं । पुरुषों को इसलिए खियों पर आक्रमण करने का और भी ग्रत्नो- 
ह भन होता है। यह सारी छीन-मपट दूसरी जाति 
पुरुषों द्वारा ञ्ली पर पर ही की जाती थी, ताकि आपस में गृह-युद्ध और 
आक्रमण फूट उत्पन्न च हो जाय। धीरे-धीरे, इस प्रथा ने 
सामाजिक स्वीक्षति प्राप्त कर ली। जब हम सह्नर्ष- 
काल को समाप्त करके शान्ति-प्रिय, सामाजिक स्थिति में आ गये या जब 
अपने शासक प्रभ्चुओं ( ज्षन्निय तथा सैनिक ) को प्रसन्न रखने के लिए अन्य 
जातिवाल्ों ने भी इस प्रथा को प्रचलित रखना चाहा तो अनेक रूप से 
दूसरे सम्प्रदाय की स्त्रियों को पत्नी चनाया गया। सम्भव है, दूसरो जाति 
की स्त्रियों को पल्नी बनाने में किसी श्रंश तक गौरव समझा जाता रहा हो, 
जैसे कैकेयो को कैकेय देश की नारी बताकर या कृष्ण की वहन सुभद्रा को 
यादवों की कन्या कहकर, या द्रौपदी को द्वुपद-पुत्री बताने से दशरथ और 
अजुन ने गौरव समझा था। कुछ भी हो, क्षत्रियों ने जब अपिण्ड- 
अग्रोन्न प्रथा को अपनाया तो पण्डित-पुजारियों ने इस पर धार्मिक मुहर लगा 
कर इसे सामाजिक जामा पहना दिया। यह न भूलना चाहिये कि अपिण्ड- 
अग्रोन्न विवाह के कारण सुन्दर, सुदृढ़, विकसित सन्तान होती है, परन्तु 
आदि कालीन जातियों ने इसे वैज्ञानिक प्रेरणावश ही अपनाया था, 
यह नहीं कहा जा सकता | 


दाम्पत्य-शास्त्र का दूसरा रूप है: सपिण्ड-सगोत्र | जिस जाति 

शेर ९ सें सपिण्ड-सगोन्न प्रथा की चलन है वह निरसन्देह व्यवसायी 

और शान्तिप्रिय रही होगी। या तो वह कभी युद्ध और सद्दर्प में पढ़ी 

ह ही नहीं या बहुत काल से गृह-शान्ति तथा पास 

सपिण्ड-सगोत्र. पढ़ोसियों के साथ सुलह पूर्वक रहती आ रही हैं, 

क्योंकि दूसरी जाति की स्त्री लेना या तो बुद्ध का 

लक्षण है, या कलद् उत्पन्न करने का कारण है जो श्ान्तिप्रिय लोगों की 
स्वीकार नहीं । 
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३३ बहुत सी जातियों में अपिण्ड-अगोत्र और सपिण्ड-समोत्र दोनों 
प्रथाएँ प्रचलित है, क्‍योंकि विजय-पराजय उनका जीवन- 
क्रम रहा है। 
३० सैकड़ों-सहसोरं वर्ष के काय-क्रम से दोनों रीतियाँ सामाजिक 
* प्रथा बन जाती है । 
३५ अपिण्ड-अगोत्र के दो रूप होते हैं--बाह्य और आन्तर्रिक। 
१4 सह्ठर्ष-कालीन दशा को त्याग कर जब हम स्थिर व शान्ति- 
प्रिय स्थिति में पदाप॑ण करते हें तो विदेशी स्त्रियों को पत्नी बनाने क प्रयत्न 
युद्ध और संघर्ष का कारण बनता है, जो.विकास के 
अपिएड अगोत्र._ जल्षिए हानिकारक है और यदि शान्त स्थिति में आने 
के पूव ही अपिण्ड-अगोन्न प्रथा सामाजिक नियम 
वन चुकी है तो विवश होकर इसमें थोड़ा बहुत परिवर्तन करके इसे आन्तरिक 
रूप देना पड़ता है जैसे एक गोत्र के लोग उसी गोत्र में शादी-न करके दूसरे 
गोत्रवालों से संबंध करते हैं । 
३६ अपिण्ड-अगोत्र के कुछ समथ्थक कहते हैं परोक्ष में अधिक प्रीति 
होती है ।!# दो विभिन्न प्राणियों के संयोग में वेयक्तिक आक- 
पंण के अतिरिक्त अन्य आकर्षण भी हैं जो नित्य साथ रहनेवालों में नहीं होते । 
साथ ही 7०६०७7४०४ का भी ध्यान रखना होगा जिसके अनुसार दो के ग़ुण- 
सद्बर्ष से तीसरा गुण प्रकट होता है और विकास में सहायता मिलती है । 
३७ इस प्रकार, दम्पत्य चक्र मानच-समाज को एक निश्चित गति 
से, एक निश्चित साँचे में ढाल देता है। । 


( से ) श्रम विभाजन और गाहंस्थ्य 


३८ इतिहासिक प्रगति के आधार पर हम निःशंक होकर कहते ओर 
१ समभते आये हैं कि लोग अनेक काल तक युद्ध, संघर्ष और 
अं पविवा न; की लटकन के पश्चात भिन्न-भिन्न देश और 
हल भिन्न-भिन्न स्थान पर स्थायी रूप से जा बसे थे। 
गाहस्थ्य जीवन और फिर सामाजिक संघटन 

का यहीं से श्री गणेश हुआ । 


#£ स्वामी दयानन्द, सत्यार्थ-प्रकाश । 


जज तन त+ज++ अब त त+ 
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है. *.. स्थायी रूप से बसते ही ज्ञीवत विस्तार और जीवन पदार्थों 

१ की लेन-देन की आवश्यकता हुई। अपने ही स्थान पर अपने 

ही वातावरण में, जीवन की आवश्यकतायें पर्याप्त रूप से पूरी होती रहें, 
इसलिए आवश्यकता थी कवि लोग भिन्न-भिन्न कार्ये 
ल्ली-पुरुष के सहयोग और भिन्न-भिन्न बरतु को लेकर सहयोग पूर्वक जीवन 
पूर्ण कार्य की आवश्यकता व्यापार में लगें-स्त्री और पुरुष, दोनों। परन्तु 
। ः स्त्रायाँ तन भार, मासिक धर्म, गर्भाधान, जनन 
काल, शिशु पालन इत्यादि के कारण स्वभावतः ज्ञीवन सह्ृव्प सें पुरुषों से 
पीछे पड़ती रहीं--समय और शक्ति, दोनों में | यद्यपि वर्तमान! विज्ञान 
का सहारा लेकर स्त्रियाँ गर्भाधान तथा सन्तानोत्यादन कार्य को भी त्याग 
पर .. देना चाहती हैं परन्तु वह इसमें समर्थ नहीं हो 
जीवन-संघर्ष की दौद में सकतीं | प्रकृति उन्हें हद से बाहर जाते ही दण्ड 
स्त्री और पुरुष का अंतर पूर्वक रोक देगी। भत्ते ही वह सेवा सें भरती होकर 
पुरुषों के साथ लड़ने लगें, परन्तु वहाँ भी वह सामू- 

हिक रूप से पीछे ही रहेंगी--पुरुषप गोली, गोला, विस्फोटक तथा सदब्लीन 
की भार करेगा तो उन्हें स्टोर, स्पताल प्रश्तत हलके कार्य ही सँभालने होंगे। 
वह पुरुषों की बराबरी के जोश में सद्जीन की खचाखच ओर हवाई संहार 
में भी क्‍योंन भाग लें परन्तु यह उनका नित्य-नेमितिक शुण नहीं वन 
सकता। मासिक-धर्स के समय उन्हें इत्तफाक्षिया छुट्टो लेनी ही पड़ेगी। 
पुरुषों के संसर्ग में आ जाने से उन्हें गर्भाधान नहीं तो गर्भ-पात की मुहृल्त 
माँगनी ही होगी। यों तो चन्द्रगुप्त के पास भी अमेज़ॉन! स्त्रियों की एक 
विशेष सेना थी, महारानी लक्ष्मीबाई सब्श्य खड़॒ग धारिणी वीराज्ञनायें भी 
हुईं हैं, और होंगी, परन्तु सामूहिक रूप से सभी न तो रण-रक्कुनी होंगी, 
ओर न होनी ही चाहिये अन्यथा प्रकृति को उलट देने की आवश्यकता 
पड़ेगी, सृष्टि सख्बालन को रोक देना होगा। परन्तु सबसे बड़ी चात ध्यान सें 
रखने की यह है कि स्त्रियों की “सर्दानियत” बतेसान समय की समस्या है, 
न कि चिर काल की; हमारा अब तक का विवेचन चिर कालीन समाज 
को लेकर ही किया गया है, वर्तपान परिस्थितियों पर हम फिर विचार करेंगे। 
५9० असखु, संघटन ओर विकास में पुरुष ने चढ़कर प्रथम स्थान 

4 लिया तो यह प्रकृति की एक सरल सी बात थी। रित्रियों का 

भुण्ड का कुण्ड युद्ध में जीव कर गुलाम वना लिया गया तो इसमें भी पररुषों 
ने उनके सामूहिक दुर्वेलता का फेवल प्राकृतिक लाभ उठाया था। परन्तु बात 
तो यह है कि पित्रयों के बिना सट्टि ही नहों. फिर समाप्त कहाँ संघप- 
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कालीन उथल-पुथल से निकल कर स्थिर और शान्ति प्रिय जीवन-में प्रवेश 
करते ही स्त्रियों का निबंध “आयात-निर्यात” बन्द नहीं तो कम अवश्य हो 
गया और साथ ही साथ पुरुष गुलामों की भी बाढ़ मारी गयी। फिर तो 
जीवन सद्ब्ष और सज्जय, उत्पादून और सच्नालन में “विवाहित” स्त्रियों 
का ही सहारा मुख्य रहा। इस सहयोग व्यवस्था 
ख्री और पुरुष के सह- क्लो अटल-अविछिन्न रूप देने के त्विए शारीरिक 
योग का मूल कारण ! बल नहीं, सानसिक बन्धन की आबश्यकता थी। 
“तारी-धर्मं” और “पति-लोक” को प्रेरणा इसी 
आवश्यकता के अन्तरगत हुईं थी। कहने का अभिप्राय, समानता और मैत्री 
की बलि बेदी पर भल्ले ही कोरी पुरुष पूजा उठ खड़ी हुई, भज्ते ही सामा- 
जिक स्वार्थों के धरातल पर पति-देव” और 'ग्रह-लक्ष्मी' के नेतिक समझौते 
को मूर्तिमान किया गया हो परन्तु मूल रहस्य है आर्थिक, केवल आर्थिक । 
देखिये सती और सदूग्ृहस्थ का एक निर्मल्न चित्र :-- ह " 


(ञअ ) एक किसान प्रातः काल से खेत में परिश्रम करते-करते थक कर, 
भूख और पसीने में डूबा हुआ, दोपहर को थोड़ा सा विश्राम करने के 
लिए, खेत के किमारे ही एक पेड़ के नीचे आ बैठा है। थोड़ी दूर पर, 
जलती हुई धूप में, वक्त हीन मार्ग से, प्रातः ४ बजे से अब तक .लगातार, 
हज़ारों गृह काय निपटा कर, एक स्त्री सिर पर रोटी और भट्ठा, हाथ में 
पानी का लोटा लिये भपटती चल्नी आ रही है ! साज्षात्‌ होते ही।दोनों ने 
मुसकरा दिया--उस कठोर प्ररिश्रम और कड़ी धूप में भी | पुरुष ने, जो 
कुछ रूखा-सूखा था, भोजन किया और घर की दो चार बातें कीं, फिर वह 
स्त्री लौट पड़ी, घर की गाड़ी हॉकने के लिए, संध्या समय परिश्रान्त पति को 
भोजन ओर विश्राम का साधन : दान करने के लिए। यह सती और सद्गृहस्थ 
का आदरश है, प्रेम और श्रद्धा का एक मनोहर दृश्य है। यदि स्त्री अपने 
व्यस्त पति को भोजन न पहुँचा सके, विश्राम और शान्ति का उपाय न सोच 
सके, तो खेती ओर व्यापार सच बन्द हो जायें, और सती तथा सद्गृहरथ 
की कोई महिमा ही -न रह जाय । ह 


(व ) एक व्यापारी आज महीनों पर घर लौठा है। घर पहुँच कर वह 
देखता है. उसके वच्चे स्वस्थ और स्वच्छ, प्रसन्न मन खेल रहे हैं । उसकी 
अनुपस्थिति सें भी सारी ग्रहस्थी निश्चित ढज्ञ से चल रही है। जो कुछ 
चह पिछली वार छोड़ गया था, सब सुरक्षित है। जीवन संघर्ष से वच कर 
विश्ञाम और शान्ति का साधन है; स्वस्थ होकर फिर जीवन संघर्ष में नव- 


[ ८१ |] 


शक्ति के साथ लग जाने की प्रेरणा है। यह सब उसी एक “विवाहितए!-, 
नारी के कारण है जिसे हम ग्रहलक्ष्मीः कहते हैं । 
५2 सतती और सद-गृहस्थ, गृह-लक्ष्मी ओर गृह-देव के इन्हीं 
* आदर्शोंसे एक सुव्यवस्थित और विकाससान समाज की 
रचना हुई, जहाँ सनुष्य के जीवन व्यावार की अनिवा्य आवश्यकतायें और 
आर्थिक संघटन की प्रव्॒ल प्रेरणा थी। यह सत्य है 
सती और सद्‌ गहस्था कि मनुष्य को केबल आशिक कारणों से ही जीवन 
| प्रेरणा नहीं प्राप्त होती, परंतु यह भी उतना ही सत्य 
है कि दो चार था अनेक के परिसित और काल-बद्ध स्वार्थ के आयतन से 
बढ़कर जब. हम ससाज के सामूहिक और अनंत कालीन संघटन की व्यापक 
परिधि में प्रवेश करते हैं तो वहाँ हमें सारी व्यवस्था आर्थिक मसालों से ही 
निर्मित नजर आता है। और अब, काल-कालान्तर से, पीढ़ी-दर-पीढ़ी, 
सैकड़ों, हजरों वर्षों तक चलते रहने के कारण उसने मानव मनस्थिति और 
पू्वे संस्कारों का रूप धारण किया, प्रेम ओर त्याग की भावनाओं से भर 
: उठी है, और अब उसे हिलाने डुलाने से हम स्वयं हिलने लगते हैं, हमारे 
हृदय पर आघात होता है, मानव माहात्म्य पर आँच आने का भय उपस्थित 
हो जाता है, और समस्त आर्थिक ढाँचा ही लड़खइ़ाने लगाता है। 
हमारा प्रस्तुत विपय अत्यंत यूढ़ है, इसमें समाज-शासत्र ओर मानव 
चरित्र को अनेकों समस्‍यायें उलमी हुई है। संप्रति, हम मोदी-मोटी बातों 
की ओर संकेत मात्र से ही संतोप करेंगे | 
९2 २ जीवन पदार्थों की छीन-मकपट के लिए एक दल का दूसरे से 
* युद्ध हो या प्रकृति-भण्डार से हूँ ढ़ लाने के लिए सद्नप अथवा 
सहयोग हो, जब तक इन्द्ात्मक कठ्ठता से दूर, एक स्थान या प्रदेश में, 
भ्रासरी दशा ( शे/०70०7४708 58989 ) को तजकर 
शान्ति और स्थिरता के स्थिर और स्थायी जीवन की व्यवस्था नहीं हुई, 
विना गहस्थाञ्रम असंभव गृहस्था भ्रम, नारी-धर्म, या्‌ गृहलच्मी--कुछ भी संसव 
नहीं था। हमारे कहने का यह मतलत्र नहीं कि 
गड्स्‍डन की तलहटी में चसने के पूर्व आर्य जाति ने स्त्रियों का मूल्य न सममका 
# मानव-जाति के मूल विज्ञान में जितनी दूर तक हस प्रवेश कर सकते ६, चंद 
तक हमें मनुष्य समूहों में, उच्चतम श्रेणी के दूध देने वाले जानवरों की भाँति जातियों 
भें विभक्त होकर रहता हुआ मिलता हे। अत्वन्त मंद ओर दीवकालीन 


विद्धास के 
पश्चात ही इन समूहों को वंश गत संघदन का रुप मिल सकना उंमब था। इसे प्रकार 
११ 


8.०8. ९ 
पाई 
#* चाप 


६ सर | 


धा,- परन्तु यह .निर्विरोध कहा जा खकता है कि उनका वह आदर- सम्मान 
"सामाजिक नहीं, वेयक्तिक था जहाँ नित्य-निरन्तर संघषे में भूलने-भटकने, 
मरने-मिटने वाले दो साथी एक दूसरे का मूल्य समझ कर आदर और 
प्रेम करते हैं। यह भी कहा जा सकता है. कि युद्ध में व्यस्त रोमन और 
क्षत्रिय जातियों का एक अपना सुसंगठित- समाज था। पर यह ध्यान में 
रखने की बात है कि इस युद्ध कालीन अवस्था के पहिले ही इन जातियों 
का समाज संगठन हो चुका था और साथ ही समाज का बहुत बड़ा अंश 
खेती और व्यापार में व्यस्त, सामाजिक तन्ठुओं को कार्यशील रख रहा था । 
यहाँ लड़ना-सरना या रक्षा कार्य उसी प्रकार सामाजिक अछ्भ बन गया था 
जैसे ब्राह्मण का विद्या दान या जुलाहों का कपड़ा बुन कर लोगों को वस्त्र 
युक्त करना । ४ - श्र 
७३ हम यहाँ समाज के उस आदि कालीन युग से आरम्भ कर 
" रहे हैं जब पुरुष तलवार और दीर के कतेव्य में व्यस्त थे, और 
स्त्रियाँ पुरुषों के लिए गर्भाधान, शिशुपालन और जीवन जात सँभालती 
रहीं। उस समय कोई आर्थिक था व्यावसायिक सद्बटन दुष्कर था। 
आंवश्यक समय, सुविधा और वाताबरण को पाकर लोग स्थान-त्थान पर 
आबाद हुये ओर उन्हें सम्मिलित जीवन के लिए एक जटिल विधान करना 
पड़ा । स्त्रियों के सिर से सद्दर्ष कालीन अनुचित बोक ओर असंयत परिश्रम 
तो हटा, परन्तु स्थिर जीवन के साथ ही समाज के सम्मुख कार्य विभाजन 
ओर उसके कुशल सम्पादन की नयी पेचीदगियाँ भी उपस्थित हो गयीं ; थहाँ 
मिल-जुलकर कार्य करना था और उसका सनज्ञठित सश्बय उससे भी अधिक 
आवश्यक था। यही नहीं कि पुरुषों ने जाति ओर समाज 
शहस्थाश्रमों के एकी- की आवश्यकताओं के अनुसार अपना-अपना कार्य 
करण से राष्ट्रका निर्माण बॉँट लिया--ज्ुलाहा, खेतिहर और कारीगए--वल्कि 
होता है । उससे भी पहिले यह आवश्यक हुआ कि स्त्री और 
; पुरुष भी अपना-अपना पारस्परिक कार्य-न्षेत्र स्थापित 
कर लें । स्त्री और पुरुष से गृहस्थाश्रम, ग्ृहस्थाश्रमों के एकीकरण से समाज, 
ओर फिर राष्ट्र निर्मित होता है। ग्रहस्थाश्रम के सुसंगठन का अथ था 
सामाजिक उत्थान और यह सर्वेसिद्ध वात है कि संसार की अग्रसर जातियाँ 
गाहस्थ्य विकास का दावा रखती हैं । 


प्रंकारान्तर से बहु-नारीत्व अथवा एक-नारीत्व के आधार पर बने कुटम्ब के प्रथम 
ब्ीन प्रकट होने के पूर्व बंश-गत संगठन फे लिए भी बहुत लम्बे विकास काल में से 
द्ोकर गुज़रना आवश्यक था |?--प्रष्ट ११६ 'संबप या सहयोग ९? 





[दर | 


९० अस्तु, सद्वटन और विकास की आवश्यकताओं से स्त्री-पुरुष 
* का निम्न प्रकार से श्रमविभाजन ( 9[एं207 ०0 ]+800प्रा' ) 
हुआ :-- 
ए7797ए ( प्राथमिक ) 880076097ए ( द्वितीय अथवा निश्न ) प्राथ- 
मिक्र विभाजन# ससाज की पूर्ति के लिए था, जैसे अन्न के लिए खेती 
किसानी, वस्त्र के लिए चर्त्री, इत्यादि । 
७५ परन्तु समाज के प्रत्येक् काय को ख्री ओर पुरुष ने ही मिलकर 
* करना था। इसके लिए लोगों ने अपने-अपने प्रबन्ध किये, या 
ह यों कि ख्री और पुरुप का पारस्परिक 'अम-सम- 
- स्त्री और पुरुष का. क्लौता” हुआ । इसे हम “ह्वितीय” की गणना में 
श्रम-समभौता ले सकते हैं। 
छ६ सद्वषे कालीन अवस्था में न तो “प्राथमिक” का विकास और 
* प्रसार हो पाता है, ओर न यही कि द्वितीय” की व्यवस्था और 
उसका माहात्म्य स्थापित हो सकता | दोनों की विभाजक रेखा का रूप भी 
स्पष्ट नहीं हो पाता । युद्ध और सद्वर्ष कालीन अवस्था सें स्त्री-पुरुष की कार्य- 
विभिन्नता बहुत बड़ी होती है; पुरुष अधिकांश मार-काट ओर छीन-कपट 
लगा रहता है और शेप सारा कार्ये स्त्रियों को ही पूरा करना पड़ता है-- 
रोटी पकाने, जनन और शिशु पालन से लेकर वोज्ञ ढोने और युद्ध में सहा- 
यता देने तक्ू--परन्तु यहाँ न तो प्राथमिक ओर द्वितीय का कोई सेद्धान्तिक 
निर्णय और सद्गजठन हुआ है, ओर न तो कोई सामाजिक मान । हो सकता 
है लोग इस प्रकार वर्षों वही कार्य करते-करते अपने कार्य सें दक्त हो जाते 
हैं, और जब हम शान्तिमय जीवन सें आकर समाज का निर्माण और 
संगठन करते हैं तो हमारे मँजे हुए कार्य--जेसे पुरुषों की चोक्लीदारी और 


० नमन पल “अमन अननरक- मन उनननन-न नमक »भभ७+ ५33५-3५ ०-3»... >>+-जम+-»क०थ, 





# प्राथमिक विभाजन? को कार्य विभाजन? € एशांडांगा ता 9०7: ) और 
(द्वेतीय विभाजन! को श्रम विभाजन? भी कहा जाता हे । परन्ठ हम प्राथमिद्र को भी 
श्रम-विमाजन कै अ्रन्तरगत ले रहे हैँ क्योंकि यह नतो संपूर्णतः कार्य विभाजन दै शेर मे 
अम-विभाजन,--इसमें यदि श्षम-विभाजन प्रमुख नहीं तो क्रम से कम, कार्य शरीर 
भ्रम-विभाजन, दोनों की रुप्ट प्रेरणा है । उदादरण के लिए, कृषि एक कार्य है, 
परन्तु सम्पूर्ण किसानी एक ही वर्ग नहीं पूरा करता--श्रम विभाजन की हांड से डियांनों 
फे उपबर्ग बन जाते ५ जैसे अन्न ओर साग भाजी तथा फलादि उसके करने याले 
भिन्न-भिन्न दर्ग, उदार और बढ़ई का उपमेटठ, अगवा छुलदे के इसपर उत्पाउस दा मे 
उसे समस्त समाज द्वारा छत प्राप्त होता है। 


[ बह्त 


गल्ला बानी या ल्ियों का रोटी पकान्ा--प्रोथमिक 

समाज के श्रम-विभाजन और ह्वितीय का रूप धारण कर लेते हैं। परन्तु 
का वीजारोपण स्त्री और ज्ोठे-मोटे अक्षरों में लिख देता चाहिए कि समाज 
पुरुष के स्वभाविक भेद में के श्रम-विभाजन का वीजारोपण स्त्री और पुरुष के 
ही हुआ था । स्वभाविक भेद में ही हुआ था। युद्ध और संघर्ष 
काल में भले ही इसका अनादर कर दिया जाय, 

भत्ते ही ल्लियों पर अनुचित भार लाद्‌. दिया जाय, परन्तु शान्ति पूर्ण 
जीवन में समाज संगठन की आवश्यकता होते ही उनका स्वाभाविक भेद 
अपना रूप प्रकट करता है। फिर ख्री ओर पुरुष श्रम विभाजन में आवश्य- 
कता, स्वभाव और परिस्थितियों के अनुकूल अपना-अपना स्थान बना लेते हैं। 


५2 प्राथमिक आवश्यकताओं को देख कर ही ह्वितीय विभाजन 
* का विधान होता है परन्तु यहीं यह भी ध्यान में रखने की 
बात है कि द्वितीय के विकास और सुसड्गठन से प्रभावित होकर प्राथमिक का 
विस्तार एक निश्चित गति और व्यवस्थित ढंग से प्रवा- 
ली पुरुष का सच्चा सहयोग. हित होने लगता है। इससे मी बढ़ी बात यह है कि अब 
यहाँ पहुँचकर श्रम-विभाजन में उत्पादक दृष्टिकोण 
का प्रभ्ुत्व स्थापित हो जाता है। परिणामतः एक का कार्य दूसरे पर लाद 
देने अथवा एक की अनीच्छा होते हुए भी उसे दूसरे को पूरा करना होगा-- 
ऐसा प्रश्न नहीं रह जाता । यहाँ तो एक दूसरे को मिल-जुल कर, एक दूसरे 
के काय में हाथ वँटाते हुए, सच्चे सहयोग से कार्य करना पड़ता है । इस- 
लिए प्राथमिक कार्थों का पारस्परिक सेद तो रह जाता है--जैसे मछुये का 
लुहार से, जुलाहे का सुनार से और बढ़ई का किसान से--परन्तु प्राथमिक 
ओर द्वितीय सें चह उम्र भिन्नता नहीं रह जाती जो युद्ध-काल में थी क्योंकि 
पुरुष यदि पात्ती में रातों-रात खड़े होकर मछलियाँ पकड़ता है तो स्री कट 
पहुँच कर उसे वीनती-बटोरती या पकाने अथवा बेचने का प्रवन्ध करती है। 
उसी प्रकार जुलाहे के कार्य में उसकी स्त्री कातने से लेकर ताने वाने तक 
उसके साथ लगी रहती है; जुताई-बुआई और फ़सल काटकर खलियान से 
घर में सुरक्षित रखने तक, किसान ओर उसकी, स्त्री दोनों साथ लगे है. 


५2 यद्यपि मशीन युग ने हमारे श्रम विभाजन की प्राचीन भित्ति 

* को विल्कुल हिला दिया है (इस पर फिर विचार होगा ) 

परन्तु उसका स्वाभाविक आधार अब भी ज्यों का त्यों है। देखिये, पुरुष 
हुँकार कर फावड़ा चला रहा है तो स्त्रियाँ मिट्टी ढोती हैं; पुरुष ऊपर दीवार 
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चुन रहा है तो स्त्रियाँ नीचे से सामान पहुँचा रही हैं ; पुरुष 'बॉयलर पर है 
तो स्त्रियाँ स्टोर में कार्य कर रही हैं; पुरुष संगीन की मार और हवाई 

संहार में हैं तो स्त्रियाँ स्टोर, अस्पताल और 'सपाई? में व्यरत हैं | 
९06 झुछ्य वात यह है कि अब समाज की सम्पदा में स्त्री-पुरुप 
! दो अलग-अलग जातियों नहीं, स्त्री और पुरुष के सम्मिलित 
समाज की सम्पदा में लगे हुए हा है स्त्री और पुरुष नहीं, अनेक 
अप अलग डलग का लग है। यहाँ आकर गृहस्थाश्रम ने 
जातियाँ नहीं है । श्रम विभाजन द्वारा अपना सामाजिक रूप महाल्य 

प्रकट किया । 
५ यहाँ से समाज का उत्पादक श्रम और उससें गृहस्थाश्रम का 
५०. रचनात्मक अंश तथा दोनों की पारस्परिक श्रतिक्रियायों का 
विवेचनात्मक क्रम प्रारम्भ होता है। 


न किन जननी कननन>«%न«»भ 


(द ) गाहंस्थ्य और सम्पत्ति 


५१ दल वादल, एक स्थान हज स्थान को चलायमान अवस्था, 
६३. आदि कालीन जीवन और प्रकृति से संघर्ष या युद्ध तथा 
अशान्ति की अव्यवस्थित दशा हो, मानच सप्ूह के उस अस्थिर जीचन में 
लोगों के सम्मुख उत्पादन श्रम या सम्पत्ति का प्रश्न 

मनुष्य की साम्पत्तिक ही नहीं उठता। पेट भरने, तन ढकने या अन्य 
ममता ही समाज 'को आवश्यकताओं को पूरी करने के लिए लोग कार्य 
स्थायित्व प्रदान करती है. कर लेते है, परिश्रम और उपाय भी । युद्ध के कैदी 
हों या गुलाम लोगों की स्रियाँ--उन्हें गुलाम फे रूप 

में स्वीकार करके जीवन पदार्थों की पूर्ति करवाते रहना, स्वतः समय, छुविघा 
ओर आवश्यकतानुसार युद्ध और संघर्ष से बचे हुए समय ओर शक्ति को, 
ईच्छा या अनीच्छा वश, सी और पुरुष गुलामों के साथ कार्य में लगाना, 
था गुलामहीन संघर्ष में स्वतः तथा अपनी जीवन संगिनों के साथ कार्ये 
करते रहना--यह सच एक वात है। यहाँ कोई संगठित विधान नहीं, फोई 
निश्चित व्यवस्था नहीं । परन्तु जब हम किसी स्थान को स्वार्थ साधक 
समझकर या अपने ज्ञान ओर परिश्नम के भरोसे उसे स्वार्य साधक बनाने 
के विचार से बस जाते हैं तो हमारी डॉवा-डोल दक्या स्थायित्व महण करती 
है। हमारे प्रत्येक कार्य स्थायित्व की दृष्टि से ही प्रतिपादित होते ई जर्दा 
हम बसे हैं वह घरती, जिसे हमने बनाया वह मिलकियव, हमारी £ शरीर 


[ ८६. ] 


हमारी ही वनी रहे, उस पर दूसरे का अधिकार न हो; यहाँ आकर स्वतंत्र 
कुटुम्वों की स्थापना होती है ।$# जिस छीन-मपट को तजकर हम एक स्थान 
पर आ वँधे हैं, उस छीन-कपट से बचते रहना ही हमें शान्तिप्रिय प्रतीत 
होता है; हम धरती के मालिक हैं, मिलकियत हमारो है, हम जोतेंगे, बोयेंगे, 
खायेंगे, कमायेंगे, हम, हमारे बच्चे, फिर उन बच्चों के बच्चे खाते-कमाते 
जायेंगे और स्स्व सदा हमारी ही बनी रहेगी--मित्रकियत की यही 
ममता हमारे स्थायित्व को प्रगाढ़ वना देती है। स्थायित्व का अर्थ है . 
शान्ति प्रियता अर्थात्‌ सुदृढ़ गाहेस्थ्य । एक बार शान्तिमय जीवन में पदा- 
पंण करते ही हम चाहने छगते हैं कि हमारी नित्य नैमितिक: आवश्यकतायें 
एक तार से पूरी होती रहें, जीवन निश्चित, निर्विन्न रूप से चलता रहे, 
समाज हो, सामाजिक जीवन हो, परस्पर सहयोग द्वारा शक्ति और बुढ्ि- 
पूबेंक विकसित जीवन को प्राप्त हुआ जाय, परन्तु एक दूसरे के जीवन में 
एक दूसरा हस्तक्षेप न करे, अर्थात्‌ सामाजिक जीवन के बीच प्रत्येक व्यंक्ति 
संगठित व्यवस्था काई ऊँ और शान्ति पूर्वक जीवन का आनन्द लेते हुए 

विकास पथ में अग्रसर हो सके। इस सुख ओर 
सूत्राधार श्रम विभाजन ढ ८ प है 
में छिपा है। शान्ति रक्षा का अथ है गाहेस्थ्य सम्वालन । गाहस्थ्य 

सदम्बालन अर्थात्‌ अविचल शान्ति के लिए संघटन 
ओर व्यवस्था की आवश्यकता होती है। संगठित व्यवस्था का सूत्नाधार 
श्रम विभाजन में छिपा है । श्रम विभाजन के दो हूप हैं-- 

(अ ) प्राथमिक जिसे उद्यमस्थ कहना चाहिये। सामूहिक सुख-शान्ति 
के लिए अन्न, वस्त्र, घर इत्यादि का निश्चित साधन आवश्यक है। एक 
शान्ति के. उष्य अकेले सारा कार्य पूरा कर नहीं लेता। 
समाज के सम्मिलित जीवन के लिए भोजन, वल्र, 
ओर मकान की आवश्यकता होती है; कोई खेती- 
किप्तानी, कोई लुहार, बढ़ई, जुलाहा, राज, मोंची 
ु या धोवी का कार्य करने लगता है। एक-एक कार्य 
को लेकर लोगों का अलग-अलग एक-एक दल खड़ा हो जाता है। इसीलिए 
हम प्राथमिक विभाजन को उद्यमस्थ सी कह सकते हैं । ह 


सामूहिक सुख 
लिए अन्न, वस्त्र, घर का 
निश्चि साधन आव- 
श्यक है । 





# स्वतंत्र कुठम्त्रों का अर्थ ही यह है कि उनकी प्ुथक संम्पत्ति हो और उनके 
लिए, धन दौलत का संग्रह किया जाय”---पप्रृष्ठ १६३ स्वतंत्र कुठम्त्रों को धीरे-धीरे दृढ़ता 
पूर्वक विकास हुआ और सम्पत्ति पर वंश-परंपरा गत अधिकार स्थापित हुए | पृष्ठ १७१ 

“प्रिंस क्रोपोटकिन ( संघर्प या सहयोग ) | 
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(व ) परन्तु समस्या इतनी सरल नहीं। प्रत्येक उच्यम को उत्पादक 
'रूप देने के लिए उप-विभाजन करना पढ़ता है। इसे हम द्वितीय 
विभाजन के रूप सें स्वीकार करेंगे। अन्न के लिए किसान और वल्ल 
: के लिए जुलाहों का अपना-अपना दल बन जाने से 
कार्य विभाजन का उद्य- ही बात पूरी नहीं हो जाती। दल या कार्य विभा- 
मस्थ और शआकारात्मक जत्त के सफल सस्पादून के लिए प्रमुखतः उद्यमस्थ 
आधार । आधार उतना ही आवश्यक है' जितना कि स्वयं 
| एक आकारात्मक ( 877०077४) ) भेद्‌ का होना । 
उद्यमस्थ! को हम प्राथमिक गणना में लें तो आकारात्मक भेद? का द्वितीय 
विभाजन! से ही परिचय प्राप्त करना होगा । कहने का तात्पय, शान्तिमय 
जीवन और उत्पादक श्रम के साथ सुख और समृद्धि की प्रेरणा से मानव 
समाज काये और श्रमविभाजन की शरण लेता है जो देश-काल के भेद 
से प्राथमिक ओर द्वित्तीय के तार में चँधा हुआ आचार, विचार, व्यवहार- 
व्यापार तथा वेधानिक परिपाठी के रूप में परिणत हो जाता है | 


थ २ यहाँ तक जो हुआ अधिकांश परिस्थिति ओर आवश्यकता वश 
६५. ही था या यों कहना चाहिये कि हमारे सामाजिक जीवन का 
इतिहास प्रारम्मिक कार्य और विभाजन का ही प्रतिकृत तथा परिवर्तित रूप 
है। बिना श्रम-विभाजन के पद्चायती या सामाजिक 
श्रम विभाजन बिना ही नहीं, वैयक्तिक सम्पत्ति भी नगण्य-सी रहती है। 
साम्पत्तिक निर्माण असंभव॒एक जुलाहा कपड़ा तैय्यार करता है जिससे समाज 
* यथा समूह की वस्त्र समस्या सिद्ध होती हे; यदि 
किसान कपास न ॒पेदा करे तो वेचारे जुलाहे को करघे के साथ खेती भी 
सेभालना पड़े और उत्पत्ति का अंश बहुत ही कम हो जाय | बस, यहीं कार्य 
ओर श्रस-विभाजन का सहत्व स्थापित होता है। जुलाहे ओर किसान ने 
अलग-अलंग कार्य-क्षेत्र वाँट लिया है; दोनों के विभाजित श्रम और पारस्प- 
रिक सहयोग से वही एक कार्य समस्त समाज को छुखी भर सम्पन्न बनाता 
है जो अकेले एक के द्वारा इस सहज आधिक्य को न प्राप्त होता । इस कार्य 
विभाजन का दूसरा क़दम है श्रम-विभाजनन | जुलाहे ने अपना काय-ज्षेत्र 
बॉँट लिया है, उसके उत्तरदायित्व को भी अपने ऊपर ले लिया हैं । अब 
उसे परिपक्व रूप से पूरा करने के लिए वह नज़र उठाता है तो सदा उसके 
साथ रहने वाली उसकी जीवन-सद्विवी उसके सहयोग में तत्यर मिलती 
है। स्त्री और पुरुष, दोनों का जीवन झौर सुख-दुख एक साथ है, स्वभावन 
उनका श्रम और विश्वाम भी मिल-झुल कर एक दूसरे की स्वाय रक्षा से 
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परिपूर्ण होता है। जुलाहा समाज को बस्त्र युक्त करने के लिए करघा सँभा-. 
लता है और उसकी स्त्री स्वयं उसी को सुखी, स्वस्थ, ओर कार्यशील बनाये 
रखने का साधन करती है। इतना ही नहीं, वह जुलाहे के लिए सूत की 
नरियाँ भी भर देती है; सुविधानुसार ताने-बाने में भी हाथ बँटा देती है। 
इस प्रकार दोनों के सम्मिलित श्रम और कारये से समाज की बस्त्र-समस्या 
सहज ही कुशलता पूर्वक हल होती है। यदि जुलाहे को कर्घा और चूल्हा, 
दोनों सँभालना पड़े, या उसकी स्त्री को जेनन और शिशु पालन के साथ 
ही रोटी के लिए भी सद्र्ष करना पड़े तो यही नहीं कि उनके उत्पत्ति का 
सास्पक्तिक विकास बन्द हो जायगा, बल्कि उनका शान्तिमय अस्तित्व भी 
शहझ्ढा में पड़ सकता है। इसीलिए आवश्यक है कि स्त्री-पुरुप, दोनों एक 
दूसरे में रत होकर, सहयोग पूर्वक, एक दूसरे की स्वार्थ रक्षा करते हुए. . 
विभाजित श्रम और विधि-विधान पूर्वक काय करें। इस नैमितिक सहयोग 
का अर्थ है गाहंस्थ्य बन्धन या यों कहना चाहिये कि शान्तिमय जीवन 
अर्थात सुचारू गाहरध्य के लिए उत्पादक श्रम की आवश्यकता से मजबूर 
कल होकर कायये और श्रम विभाजन करना पढ़ता है। 
समय ओर शरक्ति का श्रम्न विभाजन की वैयक्तिक नीति और उसके नेतिक 
सम्मिलित सदुपयोग उत्तरदायित्व से प्रेरित होकर समाज में सुन्दर, 
वस्तु-पदार्थ को सा्वित सुच्द प्रहस्थाअ्रम की नींव पढ़ती है। यह है श्रम- 
सम्पत्ति का रूपदे देता है विभाजन का महत्व; सम्पत्ति का उद्धव यहीं से 
प्रारम्भ होता हैं। समय का जितना ही सहुपयोग 
होगा, शक्ति का जितना ही सम्मिलित प्रयोग होगा, वस्तु पदार्थ को उतनी 
ही तेज़ी से एक सब्व्रित सम्पत्ति का रूप मिलेगा । 
५५३ झपना लिखने के पश्चात्‌ यह समझाने की आवश्यकता नहीं कि 
६ वेयक्तिक सम्पत्ति का सामूहिक रूप ही सामाजिक और राष्ट्रीय 
नाम से सम्बोधित होता है । उसके विकास में प्रत्येक व्यक्ति के श्रम और 
हु सहयोग का एक विशेष अंश है। यह न भूलना 
सामाजिक ओर राष्ट्रीय चाहिए कि साम्पत्तिक उत्पत्ति के लिए उत्पादक श्रम 
विकास में प्रत्येक व्यक्ति पहिली शर्त है (उत्पादक और अलुत्पादक का 
के श्रम और सहयोग का आर्थिक विवेचन श्रम परिभाषा का एक खतन्त्र 
एक विशेष अंश है।. विषय है )। परन्तु साम्पत्तिक दृष्टि से. श्रम और 
सहयोग का सम्बन्ध जहाँ तक अन्योन्याश्रित है 
प्रत्येक प्राणी के लिए परिस्थिति और चात्तावरण का एक विशेष महत्व है। 
यदि हम एक चतुर कलाकार को शस्त्रागार में कुछ करने को कहें तो वेकार 
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है क्योंकि वहाँ के उसके कांये से हमारा साम्पत्तिक कोष बढ़ता नहीं। उसी 
प्रकार प्राचीन त्रह्मचारी या आधुनिक विद्यार्थी विद्याध्ययन के सिचा स्वयं 
कोई उत्पादक श्रम नहीं करता जिससे कोई साम्पत्तिक उत्पत्ति हो । वह 
अभी साधनों की प्राप्ति में व्यस्त है. जिसके द्वारा शायद आगे चलकर वह 
कोई उत्पादक कार्य कर सके। इसलिए यदि उत्पत्ति और उपयुक्त वातावरण 
कि .. का कोई सम्बन्ध है तो उत्पादक श्रम के लिए 
उत्पादक श्रम के लिए.  गृहस्थाश्रम॑ को उपादेय मानना ही पड़ेगा । वैयक्तिक 
इहस्थाश्रम की उपदियता हूप से गृहस्थाश्रम का श्रीगणेश उसी समय होता 
। ह है जब मनुष्य दाम्पत्य-जीवन छ्ारा सामाजिक 
उत्तरदायित्व का ग्त्यक्ष सार अपने ऊपर ले लेता है। परन्तु यहस्थाश्रम की 
पंरिधि बड़ी व्यापक है । पति और पत्नी, पिता और पुत्र, भाई-बहन, साँ- 
चेटे, उसी गृहस्थाश्रम की छाया में, एक दूसरे से बँघे हुए, सत्र सम्मिलित 
श्रम द्वारा उत्पादन कार्य सें व्यस्त हैं। हमारे प्राचीन गाहंस्थ्य की वेल 
इसी विधान से हरी-भरी रहती थी जिसे वर्तमान यंत्र-युग ने नष्ट-भ्रष्ट कर 
दिया है। यही कारण है कि चारों ओर समाजवाद, साम्यवाद, समूहवाद, 
राष्ट्रबाद अथवां जिन्नाबाद के प्रतिकूल भोजनागार में भूख” के उत्पीड़क 
रोग से लोग स॒तं प्राय हो उठे हैं । 
वास्तव में, समाज की सुख-सम्पदा की कोई भो व्यवस्था, वाद या 
विधान हो, जब तक वह सुन्दर और सुसंघटित गाहंस्थ्य को घटक वनाकर 
अपना भवन-निर्माण नहीं करता, लोगों के स्थायी कल्याण का विधान हो 
ही नहीं सकता । 
५०, हमने अब तक यह समभने की चेष्टा की है कि, यंत्र-युग के 
प प्रभाव के पूर्व तक, ग्रहस्थाश्रम और साम्पत्तिक उत्पत्ति का 
अन्योन्याश्रित सम्बन्ध रहा है, परन्तु अब मशीनों ने हमारे उत्पादन 
ह आधार को उल्नट-पल्ट दिया है। परिणामतः कार्य 
मशीनों की उल्टी गंगा में मानव वल का प्राथमिक महत्व क्षीण द्वो गया 
... है। बिजली, भाष, तेल ओर गैस द्वारा मशीनें 
मनुष्य से स्वतंत्र, कार्य कर लेती हैं। एक स्थान पर खड़े या वेठे-चैंठे बटन 
दवाने या हैण्डिल घुसाने मात्र से हजारों मन गल्ले, लाखों गज कपड़े आदि 
की उपज हो सकती है, सेकड़ों मोल त्रिजली का प्रकाश और रेल गाड़ियों 
से करोड़ों सन साल ढुलवाया जा सकता है। ल्री-पुरुष के प्राकृतिक भेद 
को भी महत्व द्वीन बनाया जा रहा है। जो कार्य पुरुष करता दे ल्ियोँ उसी 
को उतनी ही सुविधा और सरलता से कर लेना चाहती हैं। गर्भाधान और 
१२ 
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संनन्‍्तानोत्पादन से मुक्त करके उन्हें स्त्री के रूप में. दूसरा पुरुष बना देना हमें 
अभीष्टठ. सा हो-गया है । ह ह 


प््छ ' असतु, मशीनाश्रित हो जाने के कारण ख्रियाँ अब जीवन संघपे 
० में पुरुषों की आवश्यकता नहीं समभझती। पुरुष से सम्बन्ध 
रखना या न रखना, इसे वह अपनी मर्जी की.वात बताती हैै.। यही कारण 
। है कि किसी भी पुरुष से सस्वन्ध हो जाना उन्हें अब 
ली-पुरुष के सम्बभ्ध पर - विशेष दोष-युक्त नहीं प्रतीत होता ।.- जो पुरुष करता, 
कलमयता का प्रभीवः_ हे बही खस्लरियाँ भी करती हैं, इसलिए स्वभावतः स्त्री 

: स्वातंत्रय की आग गप्रचण्ड हो उठी है। वह. कहती 

ह--“हमने केवल बच्चा पेदा करने के लिए जन्म नहीं लिया था ।” परिणामत 
संवच्छन्द संयोग-वियोग, तत्नाक, गर्भपात--सामाजिक दि्निचर्ण्या सें दाखिल 
होने लगे हैं; वातावरण भी 'यथेष्ट प्रोत्साहन दे रहा है। इन सबका यही 
अर्थ है कि दाम्पत्य विधान और गाहैस्थ्य सम्बन्ध का कोई मूल्य ही नहीं 
रहा । उत्पादन क्षेत्र गाहस्थ्य भूमि से उठकर कारखानों में केन्द्रित होता जा 
रहा है; लोगों का साम्पत्तिक सम्बय अब घर या केन्द्रापसारी विस्तार में नहीं, 
वाजार और सरकारी केन्द्रों में होता है। “प्रत्येक प्राणी कमाये और खाये ”-- . 
यही जीवन की नीति बन गयी है। यही कारण है कि पुरुष-यदि स्त्री को 
सन्तुष्ट नहीं कर सकता तो परिस्थिति को सम्मिलित तथा पारस्परिक सहयोग 
ह्वारा सुधार कर प्रिय बनाने की अपेक्षा वह तलाक दे देना अच्छा संम- 
मंती है; सरकारी कानून भी इसी ओर ले जा रहा 
है; समाज इसमें पक्ष या विपक्ष लेना अपना धर्म 
नहीं समझता। लोक-व्यवस्था 'अब समाज कौ 
नहीं, सरकारी कानूनःऔर न्यायात्य की जिम्मे 
दारी है। लोग भूखों रहें या प्यासे, अंव समाज: को इससे सरोकार नहीं 
सरकार कहती है--“कमाओ और खाओ?” |- कमाने का -साधन विराट 
हो जाने के कारण वह “विराट” व्यक्तियों और विशेष दल के हथ में 
केन्द्रित हो गया है। लोग बन्धन मुक्त कर दिये - गये है. परन्तु स्वातन्त्रय 
रक्तो में वह साधन हीन और असमथो हैं ।-- इसका अर्थ ? लोग घर 
से स्वतन्त्र होकर बाहर क्रैद कर दिये गये हें,--कारखाने,. सरकारी और . 
व्यावसायिक केन्द्रों में; लोग एक से छूट कर दूसरों के: मुहताज हो गये 
हैं। पंरन्तु उपहास की बात तो यह है कि इस नयी गुलामी को लोगों ने 
चाव से ' अपनाया है और भूख तथां रोग के शिकार हो गये है। उपहास 
है पर आश्चर्य नहीं | जो कमायेगा वही खायेगा, परन्तु कमाने के साथन 


हू + 


उत्पादन न्षेत्र गाहंस्थ्य से 
उठकर कारखानों में 
केन्द्रित होता जा रहा है। 


| 5६ .॥ 
यही नहीं, कि स्वभावत्ः थोड़ों ( मशीनाधिपतियों ) के हाथ में. केन्द्रित 
हो गये हैं. बल्कि उसका आधार ऐसा है कि थोड़े से थोड़े लोगों को कार्ये 
करने की गुलझ्लाइश है। व्यावसायिक रूप से वही 
बेकार रहें, यही मशीन अमल, सकती हम ा से कम पा 
गो की लय है अधिक से अधिक उपज, कम से कम लोगों द्वारा 
माह मो कर लें। अर्थात्‌ अधिक. से अधिक लोग बेकार. 
रहें। इस व्यापक बेकारी का लक्षण यह है कि अब अतिथि सत्कार अथे- 
विरुद्ध भांव समझा जाता है। बच्चा पेदा कर देना कुदरत का खेल है 
पर उसके बुरे-भले तथा पालन-पोषण का उत्तरदायित्व सरकार या अना- 
थालयों पर है। ; 
ही ण्ट्‌ गृहस्थाश्रम छिन्न-भिन्न हो गया है। यह अच सम्पत्ति का नहीं 
ह रोग, दुख, दरिद्रता ओर अनाचार का केन्द्र बनता जा रहाँ 
है। सम्पत्ति अब ग्रहस्थ से विमुख होकर राजा, अमीर, जरमींदार, मिल- 
सालिक, बेढ्ु या सरकारी खज़ानों सें निवास 
गहस्थीश्रम सम्पति का उरती है। संक्षेप सें, गृहस्थाअ्रम और सम्पत्ति का 
नहीं परन्तु रोंग, इज, दैद्धान्तिक सम्बन्ध नपट्-सा होता जा रहा है क्योंकि 
दारिद्रंय और अंनाचार उत्पत्ति का आधार अब मानव बल ( [पाता 
क्रा केन्द्र, बन रहा है 50008 ) तथा पारस्परिक सहयोग नहीं, केवल 
मशीन रूपी माध्यम पर अवलम्बित होता जा रहा है। 
८६ , जारांश यह कि अब तक हमने व्यापक रुप से यह देखने की 
$ चेष्टा की है. कि मनुष्य के सामाजिक जीवन का उद्धव किस 
प्रकार ख््रियों से प्रारम्भ होता है, उतकी शारिरिक और स्वाभाविक्र विशेषता 
से किस प्रकार. श्रमविभाजन, ग्ृहस्थाश्रम, समाजिक और साम्पत्तिक 
विकोस होता है, जीवन के अब कल-मयी हो जाने के कारण किस प्रकार 
गृहस्थाश्रम छिन्न-भिन्न हो गया है। परिणामतः सामानिक ढाँचा ढीला 
पड़ गया है, साम्पक्तिक वैपम्य ओर अऑनियमन ने समस्त मानव जाति 
को उत्पीड़ित कर दिया है। 
: सामाजिक अराजकता को दूर करके सम्पत्ति को पुनः कारखानों 
धर से गृहस्थाश्रस में केन्द्रित करने के लिए .( ताकि सुख और 
शान्ति की सारी योजनाएँ झ्त-प्राय रोगी के विछाप के समान न रह 
जायें और संसार बार-बार क्रान्ति और महायुद्ध के भँचर में नए-भ्रष्ट न होता 
रहे और अन्त में .दशा हमारी शक्ति के बाहर न हो जाय ) हम अगले 
अध्याय में समाज और उसके गत्यावंधान पर दृष्टिपात करेंगे “7 


अधिक से अधिक लोग 


[4 की 
संत्तिप्त सार 
दम्पति ओर समाज--नोरी मानव समाज का आदि कारण और 
क्रियात्सक शक्ति है। मानव सम्बन्ध और संघटन के प्रारम्भिक रूप पर 
शरीर-विज्ञानात्मक के अतिरिक्त अन्य बातों का परिणामजनक प्रभाव। 
मनुष्य की प्रारम्भिक दशा, सत्री और पुरुष का सम्बन्ध सूत्र । दाम्पत्य का 
विकास अनिवायत : समाज संघटन के उत्तरोत्तर विकास के साथ आगे- 
आगे बढ़ता है । बे-रोक-टोक? प्रथा और उसका भयंकर परिणाम । गृहस्थाश्रम 
के बिना सामाजिक विकास असंभव है। 'बहु-पति? विधान । सुन्द्र गाहेस्थ्य 
संघटन के विना समाज का विकास असंभव है | बहु-पत्नि! विधान | पुत्र की 
आवश्यकता से बहु-पत्निः विधान का घनिष्ट सम्बन्ध है | बहु-पत्नि! विधान के 
गुण और दोष । एक-पति/विधान और आये जाति। 'एक-वर्त! विधानकी श्रेष्ट ता । 
नारी और सामाजिक विकास--समाज चक्र : व्यष्टि के असंयत समूह 
से मनुष्य क्योंकर धीरे-धीरे संघटित समाज का रूप धारंण करता है। इसमें 
पुरुष स््री से प्रक्ततः अधिक प्रामुख्य प्राप्त कर लेता है। स्ली-पुरुष का शारी- 
: रिक भेद और ख््रियों की दासता | ख्री और पुरुष का जीवन संघ के निमित्त 
व्यावहारिक समझौता | विधाह विधान ओर पातित्रत। मानव जाति की सुरक्षा 
ओर विकास के लिए संतान की ममता अनिवार्य है। विभिन्न वैवाहिक 
पद्धतियाँ--अपिण्ड अगोत्न ओर सपिण्ड सग्रोन्र प्रथा। 
श्रम-विभाजन और गाहंस्थ्य--गहस्थ जीवन का श्रीगशेश | समाज 
के सुदृद़ विकास के लिए ख्थी-पुरुष के सहयोग पूर्ण कार्य की अत्यन्त आवश्य- 
कता है। जीवन संघर्ष की दौड़ में ल्री ओर पुरुष का एक स्वाभाविक अन्तर 
है। सामूहिक शान्ति के बिना गृहस्थाश्रम में स्थायित्व आ ही नहीं सकता | 
गृहस्थाश्रमों के एकीकरण से ही राष्ट्र का स्वरूप स्थिर होता है। ख््री-पुरुष का 
समझौता । श्रम का प्राथमिक और हित्तीय विभाजन । समाज:के निर्माण में 
ख्री और पुरुष, दो भिन्न-भिन्न जातियों के समान नहीं, एक प्राणी के रूप से 
ही कार्य करते हैं। 
गाहँस्थ्य और सम्पत्ति--मल॒ष्य की साम्पत्तिक ममता समाज को 
शांति और स्थिर जीवन पर वाध्य करती है। संगठित व्यवस्था का उदय 
श्रमविभाजन से ही होता है। सामूहिक सुख शांति के अनिवार्य साधन क्या 
हैं? कार्य विभाजन का उद्यमस्थ ओर आकारात्मक आधार क्या है ? श्रम 
विभाजन बिना साम्पत्तिक निर्माण असंभव है। स्त्री ओर पुरुष द्वारा समय 
ओर शक्ति का सम्मिलित सदुपयोग | सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में 
प्रत्येक व्यक्ति के श्रम और सहयोग का एक विशेष अंश है। उत्पादक श्रम के 
लिए ग्रहस्थाश्रम की उपादेयता । मशीनों का ग्रहस्थाश्रम पर विध्व॑ंसक प्रभाव । 


तृतीय खर्ड 


समाज 


( व्यध्टि और समष्टि की पारस्परिक अर्थ-नीति ) 


( अर ) व्यक्ति ओर समूह 
० जब हंस मलुष्य भात्र की सुंख-समृद्धि का विचार लेकर आगे आते 
हैं तो हमारे सम्मुख व्यक्ति, संभाज, देश और राष्ट्र' इत्यादि 
अनेक शब्द एक दुंसरे में न हुए प्रश्नात्मक 3 की एक अभेद्य 
खंखला के समान फिरने लगते है । धुग-प्रुगान्तर से 
व्यक्ति के मोलिक स्वरूप संसार इसकी मौमांसा करता आया सर आज 
कोसमभने की आवश्यता उनसे से एक सर्व-युक्त व्याख्या को चुन लेना हमारे 
लिए एक नया ही प्रश्न बने गया है। जब हम देखते हैं कि समाज को व्यष्टि के 
समष्टि रूप से ही समभा जा सकता है तो हमें स्वभावत:, संब प्रथम उस .व्यष्टि 
को ही समझने की उत्सुकेता: होती है जिसके आत्यन्तिक हित-चिन्तन में 
संसार के समस्त दर्शनों का निर्माण हुआ है, नीतिशात्र और घर्मकाण्डों की 
रचना हुई है और-जिसके हल के लिए विश्व की विचारधाराओं ने अपने ज्वार- 
भांदों से हमें प्रक्ुब्ध कर रखा है। वर्तुतः, व्यक्ति के मौलिक स्वरूप को सममे 
बिना, उसके गुणु-कर्म-स्वभाव का रूप-निरूपण किये बिना, उसके सम्मिलित 
व्यंवह्र ( कारपोरेट हैविद्स ) उसके सामाजिक लक्ष्य (सोशल-एम ), उसके 
संघटन अथवा अरथशाख्र के गत्यावधान को निश्चित करना कठिन होगा । 


ु असरतु; मनुष्य है क्या ? पदार्थिक दृष्टि से ( फिजिकली ) हम- इसे 
का र्‌ « भी ग्राणी-जगत का एक पंच-भौतिक पिण्ड ही कहेंगे। कुछ 
अन्य प्राणियों ( स्पेसीज् ) के समान, इसका प्रमुख लक्षण यह है कि यह 
अंपने संसूह में ही अस्तित्वमान होता है। इसीलिए यूनानी दार्शनिकों ने 
व्यक्तिके विरुद्ध, समाज अथवा राज-को ही महत्त्व 

मनुष्य क्याहे ! (युनानी प्रदान किया है। उन्हों ने व्यक्ति को समाज रूपी 
दाशनिकों का मत ) शरीर का अद् मात्र ही स्वीकार किया है जो अद्नी 
(शरीर) के हिताथे उसी प्रकार वलि दिया जा सकता 

है जेसे शरीर को बनाये रखने के लिए ब्रण॒-अस्त अड्ग को काट कर फेंक देना 
त्याय दीखता है। यूनानी दाशनिकों ने इस प्रकार व्यक्ति की त्थिति को रिधिर 


है 


[ ९६ ] 


करने की प्रबल चेष्टा की है, परन्तु व्यक्ति के व्यक्तित्व का गति-क्रम ( डाइने 
मिक्स ) सममकने में हमें इससे कोई तुष्टि नहीं होती । परिणामतः, साम्पत्तिक 
स्वाम्य के वेयक्तिक तथा सामाजिक गुण भेद, आर्थिक संघटन के लक्ष्य, उसके 
केन्द्रोन्मुखी तथा केन्द्रापतारी अवयवों की समीक्षा--हुछ भी निर्णायक रूप 
से प्रररुत नहीं किया जा सकता। अतणएव, जब तक हम व्यक्ति को ही नहीं 
समम लेते, अरस्तू और अफलातून की परिभाषाएँ हमारा पथ-प्रदर्शन 
नहीं कर सकतीं । ह 


३ संसार ने, रष्टि की भिन्न-भिन्न रुपसे. कल्पना की है। परन्तु उन सब 
को समेट कर उन्हें दो स्पष्ट श्रेणियों में .विभक्त किया जा सकता 
है--आधिसमोतिक और आध्यात्मिक। प्रथम पद्धति के. अनुसार यह कहा 
जाता है कि सृष्टि के पदार्थ ठीक बैसे ही हैं जैसे वह 

संसार-संष्टका हमारी इन्द्रियों को गोचर होते 'हैं ॥ इनके परे उनमें 
विहंगम दृश्य. कुछ नहीं । एक बृक्ष को देख कर हम सहंज-ही अलु 
मान कर लेते हैं कि पृथ्वी में बीज- डालने से प्रकृतत 

अंकुर, अंकुर से बक्त,; बक्त से फूल और फल का उदय होना प्रकृति. का एक 
स्वभाव सिद्ध नियम है। इसके: पीछे किसी अन्य सद्नालक या सजन शक्ति का 
अस्तित्व नहीं है। इस विचार-धारा को आधिभोतिक कहते हैं. और इंस 
का परिष्क्ृत रूप माक्से का प्रसिद्ध 'इन्द्वात्मसक भोौतिकवाद” ( श्री सम्पूर्ण 
द्‌ इसे हुन्द्वात्मक प्रधानवाद? 7)799660%। ॥(969749]48॥7 कहते हें ) है। 


५2 यहाँ आत्मा या चेतन की कोई स्वतंत्र सत्ता मान्य नहीं है। 
' “४, सूल प्रकृति के विकार 'तथा रुपान्तर से ही इस अनन्त सृष्टि का 
अस्तित्व कायम होता है। चेतन का' भी मूल सूत्र वंही महत्‌-प्रक्ृति है। 
वाधप्ष्व में चेतना को रासायनिक क्रम तथा प्राकृतिक उपकरण से अधिक नहीं 
. -. समका, जा सकता। जो कुछ है प्राकृतिक ,तत्वों के 

आत्मा व चेतना-प्राकृतिक संघर्ष-विघष का फल्न मात्र. है। यथाथतः माक्सवाद 
तत्वों के संघर्ष-विघ्ष का शुद्ध भौतिकव्राद है, जिसे सरल सुब्रोध भाषा 
, ,फलमात्र है। में “अनात्मवादी-इन्द्वात्मक-भौतिकवाद” कहना 
अधिक श्रेयर्कर होगा। इसकी - अपनी .निराली 

विशेषता. को अमिश्रित बनाए रखने के लिये इसे इन तीनों शब्दों का संयुक्त 
साइन बो्ड लिये फिरना होगा क्योंकि भारतीय दशन की सांख्य शाखा ने 
प्रकृति को ही सृष्टि का उपादान कारण मान कर माक्‍्से के भौतिकवादी तथा 
इन्द्वात्मक शुणों को प्रहले द्वी स्वीकार कर रखा है, परन्तु अनेक जीवात्मा 


[:९७ |] 
(पुरुष ) का अस्तित्व मान लेने से चेतना सांख्य के लिए प्रकृतस्थ रासायनिक 
क्रिया नहीं, वरन्‌ एक स्वतन्त्रा सत्ता के रुपमें प्रकट होती है | बौद्ध भी नास्तिक 
हैं, परंतु माक्संवादियों के समान द्वन्द्रात्मक भौतिकवादी नहीं। इस प्रकार 
माक्स का भौतिकवाद अपनी अमिश्रित विशेषता रखता है जिसने संसार के 
दुःख दवारिद्रथ को मिटाने का अभूतपूर्व दावा पेश किया है । 


मास्से के इन्द्वात्मक पद्धति के अनुसार हमारा यह जगत और 
5 इस जगत के सारे व्यवह्ार--सव मूल ग्क्ृषति के इन्द्वात्मक-क्रम 
से ही अस्तित्वमान होते हैं। बन, पर्चत, पशु, पक्ती, मनुष्य और मनुष्य 
के अन्तःकरण--सभी उस मूल तत्व ( मेटर ) के 
नित्य अनन्त इन्द्वात्मक-कारण से निर्मित होते हैं । 
असिम्राय यह कि सनुष्य ओर पत्थर--दोनों एक ही 
न्याय के भागी और भोगी हैं। यहाँ जड़ और चेतन 
ह के उद्धव तथा अस्तित्व में कोई मोलिक भेद नहीं । 
दोनों का आदि और अन्त उसी एक शाश्वत इन्द्व-त्याय के अंतर्गत चलता 
रहता है! परिणामतः-जहाँ चेतना की स्वतंत्र सत्ता ही नहीं, वहाँ व्यक्ति 
का समूह से स्वातंत््य क्योंकर समझना चाहिये ? इसी लिए अरत्तू और 
अफछातून से हीगेल और हीगेल से मार्क्स और ऐंगेल्स ने हेर-फेरकर, 
व्यक्ति को समाज का अंग मात्र स्वीकार क्रिया है। जहाँ जड़ और चेतन 
'.. . में कोई सौलिक अन्तर ही नहीं वहाँ व्यक्ति की 
.. 'मूल प्रकृति का दार्शनिक परिभाषा इसके अतिरिक्त श्रौर हो ही क्‍या 
इन्द्ात्तक खेल, सकती है ? स्वभावतः माक्सवादी व्यक्ति को लेकर 
ह के दार्शनिक जाल खड़ा करना व्यथ ही नहीं, अनथ भी 
समभते हैं। व्यक्ति की कोई स्वतंत्र चेतन सत्ता ही नहीं तो उसके गुण, कर्म, 
स्वसाव, ऐप्णा तथा झृतत्व आदि की सयोदा कोई क्रियात्मक महत्व नहीं 
.रखती। यहाँ सारे प्रश्न का एक सात्र उत्तर यही है कि सब उसी मूल प्रकृति का 
इन्द्वात्मक खेल है। इसीलिए वह निःशंक होकर कहता है कि--“जगत की 
गगति किसी निश्चित दिशा सें नहीं है ओर न उसका कोई निश्चित उद्देश्य 
है” ( व्यक्ति और राज? प्रष्ठ ४५, श्री सम्पूर्णोनन्‍्द ) | सष्टि-क्रम के सम्बन्ध 
में साक्स के इस मत को लेकर माक्सेवादी अपनी हो“चबेज्लानिक शेत्नी से 
चलता है ।* “वह देखता है कि प्रकृति किधर भ्रुकनेचाली है, और उसके 
अनुसार काय करता है, उससे लाभ उठाता है? ( व्यक्ति और राज, पृष्ठ 
४५ )। यहाँ सबसे पहले तो इसी बात को समझ लेना चाहिये कि मार्क्स 
के ही इस उपयुक्त मत को. स्वीकार कर लेने से मार्क्स के ही एक दूसरे 
० 


माक्सवाद : जड़ और 
चेतन के उद्धव तथा 
अस्तित्व में कोई मौलिक 
भेद नहीं। 


[ ९८ ] 
महत्वपूर्ण सिद्धान्त--“प्रश्न यह है कि इस जगत को परिवर्तित कैसे किया 
जाय” ( 'समाजवाद? प्रूष्ठ ७३, श्री सपूम्णानम्द ) का खण्डन हो जाता है।* 
“वैज्ञानिक”? परिस्थितियों का मुहताज है वह जंगत को परिवर्तित करने 


की कल्पना भी कैसे कर सकता है ? इन दो विरोधी बातों में से एक को गलत ' 
होना ही होगा । 


६ इस स्वच्छेदक ( सेल्फ कंट्राडिक्शन ) को छोड़कर, हमारा प्रयो- 
जन अनुच्छेद के प्रारम्भिक वाक्य से ही है--“जगत की प्रगति 
किसी निश्चित दिशा में नहीं है, उसका कोई निश्चित उद्देश्य भी नहीं |” 
इस प्रकार प्रश्न यह नहीं कि “जगत को परिवर्तित... 
सृष्टि की स्वभाव सिद्ध कैसे किया जाय””, बल्कि वास्तविक प्रश्न यह हो जाता है 
परिवर्ततनशीलता को कि जब सारी सृष्टि ही निरुद्देश्य है तो उसके किसी 
सुख साध्य कैसे बनाया. परमाणु अर्थात्‌ किसी व्यक्ति की जीवन यात्रा 
जाय ! क्योंकर उद्देश्य बद्ध हो सकती है? फलतः व्यष्टि 
ओर समष्टि--दोनों ही किसी डिव्बे में भरकर खड़- 
खड़ाते हुए, गति तथा क्रमहीन, रोड़ों के समान हैं। यह भी नहीं कहा 
जा सकता कि यह संसार विकाससान अर्थात्‌ आगे पीछे होकर भी, नित्य 
निरन्तर, एक उच्चतर और फिर उच्चतम दशा की ओर अग्रसर है। जब 
इस जगत की कोई निश्चित दिशा ही नहीं, कोई निश्चित उद्देश्य ही नहीं 
तो इस स्टेष्टि क्रम को समझा भी कैसे जा सकता है ? निरुद्देश्य कार्य्यों में 
तादाम्य ( कोहेरेन्स ) कैसे स्थापित हो सकता है ? यह तो. हुआ समस्या 
का प्रश्नात्मक पहलू । इसी का प्रस्तावात्मक पहलू यह होगा कि सृष्टि को 
स्वभाव सिद्ध परिवतेनीयता को सुख साध्य कैसे बनाया जाय ? और यदि 
ऐसा नहीं है, यदि हमारी कोई दिशा ही नहीं, कोई निश्चित्त उद्देश्य ही नहीं 
कोई आदश या लक्ष्य ही नहीं. तो फिर भूत और भविष्य का. संदर्भ भी 
कैसे स्थापित हो सकता है ? और यदि वर्तमान का निर्देशन ही असम्भव है 
तो इन सारे आर्थिक और अथंशास्त्रीय वितण्डों का प्रयोजन भी क्या ? 
परन्तु बात ऐसी है नहीं। ऐसा होता तो सृष्टि व्यवहार झंखला 
बद्ध होने के स्थान सें विश्वृंखल नजर आता | इसमें चेतन के रवतंत्र और 
स्पष्ट व्यवहार देखने को ही न मिलते । 


अस्तु, संसार की जड़ और चेवन विपयक विचार धाराओं को मोटे 
«९ तौर पर दो भागों में विभक्त किया जा सकता है--आधिभौतिक 
झोर आध्यात्मिक | व्यक्ति के पदाथिक अस्तित्व के सम्बन्ध में दोनों परत 


॥ 68% | 


प्रायः एक से ही हैं। अन्तर वहीं से प्रारम्स होता है ।जव हम व्यक्ति के 
भौतिक स्थिति के साथ ही, परन्तु उससे प्रथक्‌ और स्वतंत्र, एक चेतन शक्ति 
को सत्ता स्वीकार करने लगते हैं। मानव जीवन 
का दार्शनिक विवेचल नव-भारत का प्रस्तुत विपय 
नहीं है, अतएवं अनात्मवाद, सांख्य, होत, अत, 
शांकर अथवा वोद्ध धर्मं, ईसाई या इश्लाम--हमें 
इनमें से किसी की धार्मिक समीक्षा अभीष्ट नहीं है। 
हमारा अपना मूल प्रश्न तो केवल भौतिक और चेतन की दो भिन्न स्थितियों 
से ही सिद्ध हो जाता है। भौतिक के सम्वन्ध में आधिभौत्तिक तथा आध्या- 
त्मिक, दोनों में कोई व्यावहारिक अथवा परिणामजनक मत भेद नहीं । 
चेतन के सम्बन्ध में हमने यही सिद्ध किया है कि विना किसी चेतन सत्ता के 
सारा सृष्टि-क्रम विश्ंखल और निरुद्देश्य वल जायगा और फिर उसमें क़िंसीं 
प्रकार का तादास्य करना असम्भव हो जायगा। | 
संक्षेप में, इस समस्त मानव समष्ठि के मूल में एक चेतन युक्त व्यष्टि 
. “*« ही घटक रूप से कार्य कर रहा है और उसी के आत्यन्तिक हिंत- 
चिन्तन को लेकर समाज का सामूहिक व्यापार सूर्तिमान होता है । परन्तु जैसा: 
ह . कि अभी प्रास्म्भ में कहा गया है मनुष्य एक सामा- 
मनुष्य एक सामाजिक जिक जीव है ओर वह अपने समूह सें ही कोतिंमान 
जीव 6। होता है | यही कारण है कि पाश्चात्य दाशनिकों ने 
व्यक्ति के व्यत्किव को समूह के पक्ष में सबंथा 
निर्मल घोषित कर देने का प्रबल अवसर पाप्त कर लिया है। व्यष्टि. और 
संमष्टि की यह एक ऐसी पतली लीख है जिसे सम्पूर्णतः सतके रहे बिना हम 
सहज ही समूहवादी जढ़त्व के खड्ट में खो बैठेंगे। अतएव' यह परस 
आवश्यक प्रतीव हो रहा है कि हम सबसे पहले संसार की वत्तेमान 
संभ्यता की इन्हीं दो प्रमुख सामाजिक वनावटों पर दृष्टिपात कर लें। 


संसार की जड़ और 
चेतन विषयक विचार 
धाराश्रों का विधान और 
स्पष्टीकरण-. 


(ब्‌) समाज (शहर और आम्य 9)... 


( ध्याय की रचना में अ० भा० ग्रा० 3० संस्था के पत्र-पत्रिकाश्रों 
श्री जे० सी० कुमार अ्रप्पा, डा० सीतारमैया तथा डा० भारतन की पुस्तकों से विशेष. 
' सहायता ली गयी है जिसके लिए में उपरोक्त संस्था तथा विद्वानों का अतीव 
आभारी हूँ |--ले० ) | 

इस समय संसार का अथे-विधान दो प्रमुख वर्गों में विभक्त 

० है: पूंजीवाद और समूहचाद। पूँजीवाद का सामाजिक महत्व 
व्यक्ति को एक निर्वाध स्वच्छन्दता प्रदान करने में ही निंहित है। इसे 

न “लेसेर-फेयर” कहा जाता है अर्थात्‌ प्रंत्येक अपनी 
विश्व-व्यापी अर्थ-विधान योग्यता तथा सामथ्य के अनुसार जीव॑न में अबसर 
का वर्गीकरण ओर स्पष्ट लेने के लिए बिल्कुल निर्वन्ध और स्व॒च्छन्द दै। 
विवेचन : पूँ जीवाद ओर इस प्रकार बल, चातुरी, पड़यंत्र अथवा और किसी 
समूहवाद । भी सम्भव रीति से उसके स्वप्राप्त साधनों में कोई 

हस्तक्षेप नहीं कर सकता। इसे व्यक्तिबाद भी कही 
जांता है,, परन्तु यह पश्चिमी ढंग का व्यक्तिवाद है जिसमें नेतिकंता को कोई 
स्थान नहीं । भारतीय विचार-धारा भी समूहवादी के विरुद्ध व्येक्तिवादी 
है क्योंकि यह व्यक्ति की चेतन सत्ता पर हो अवलम्बित है।' परन्तु पश्चिमी 
और पूर्वी व्यक्तिवाद में महान अन्तर है: एक जंड़वादी है तो दूसरा चेत॑न । 
परिणामतः दोनों को लेकर दो प्रकार की समाज रचना, दो प्रकार को 
सभ्यता की सृष्टि हुई है--केन्द्रोन्मुली और केन्द्रापसारी | सम्प्रति हम इसे 
शहरी ओर ग्रास्य सभ्यता:के रूप में समझने की चेष्टा करेंगे क्योंकि पूँजी- 
वादी अथवा समूहवादी, पश्चिस की इन दोनों पद्धतियों सें जड़बाद का 
ही आधार है ओर स्वभावत: दोनों केन्द्रों से ही गति प्राप्त करती है। इस 
प्रकार इन दोनों का सामाजिक रूप शहरी बन जाता है जब कि प्राच्य, 
विशेपतः भारतीय, सभ्यता का स्वरूप उसके चेतन घटकों के योग से ही 
निर्मित होता है। या यों कि भारतीय सभ्यता का केन्द्र इसके सम्पूर्ण 
आयतन का ही पारिणामिक फल है। 


[ १०१ ] 


१५७ ओर भी स्पष्ट रूप से सममने के लिए यह कहना होगा कि एक 

ओर यदि एक बिन्दु को केन्द्र मानकर उसके लिए एक आयतन 

तैयार किया जाता है' तो दूसरी ओर पूर्चे-स्थिति' आयतन के लिए, आव- 

श्यक केन्द्र स्थापित कर दिया जाता है। केन्द्र द्वारा 

भारतीय सभ्यता संचलित होनेवाले आयत्तन का आस्तित्व केन्द्रों के 

:.. अमिद है साथ ही बनता बिगढ़ता रहता है। रोम ओर बेबी 

लोन को सभ्यतायें इसी प्रकार लुप्त हो चुकी है । परन्तु इधर यह बात नहीं-- 

हस्तिनापुर और “दिल्ली मिट्टी में मिल गए फिर भी सारतोय सभ्यता सदा 

स्वदा जीवन दायिनी बनी रही । उसे यदि हम केन्द्रित अर्थात्‌ शहरी 

पद्धति कहें तो इसे हम आम्य सभ्यता ही कहेंगे । _यहाँ हम इसी पर विचार 
कर रहे है । 


१५ उैछ निश्चित उष्णुता और सर्दी के बिना कोई सी -संघटन या 

" संगठित-कार्य होना कठिन है। प्रववर्ती स्थानों में लोगों की कोई 

निश्चित कर्म-शंखला असम्मव है। हमारे समाज-संघटन पर प्रूथ्वी के धरातल 

का कम प्रभाव नहीं पड़ता--नेपाल, तिव्वत, चीन 

. समाज संघटन खाद्य- जापान, थुनान, साइवेरिया, सेक्सिको, अफ्रीका, 

पदार्थ, जलवायु तथा उत्तरी भारत के सपाट मैदान, दक्षिणी भारत के गर्म 

वातावरण पर अबव- देश, वथा ब्रह्मा के पहाड़ी देशों में भिन्न-भिन्न रूप से 

लम्बितहि। समाज संगठन हुआ। भिन्न-भिन्न देशों की उपज- 

शक्ति का विशेष प्रभाव पढ़ता है--पंजाब की 

. सैनिक स्वच्छन्दता गुजरात के सरल निष्ठावान जीवन से भिन्न है। गंगा 

. की उपजाऊ भूमि और वुन्देलखण्ड के पहाड़ी प्रदेश में भिन्न-भिन्न समाज- 

व्यवस्था है। भिन्न-मिन्न पेदावार के कारण भी बड़ा प्रभाव पढ़ता हँ--गंगा 

की घाटी में चावल, गेहूँ, दाल, शाक-सब्नी, फल, जड़ी-बूटी आदि का 

आधिक्य होने के कारण यहाँ संसार की सवश्रेप्ठ सभ्यता का विकास हुआ । 

भोजन और दवा प्राप्त होने के कारण हम सुखी ओर स्वस्थ रहते हैं । सारांश 

यह कि.हसारा समाज संगठन खाद्य-पदार्थ, पेदाचार, जलचायु, पशु तथा 
वातावरण से प्रभावित होकर होता है । 


कि २ मनुष्य हो या पशु, आर्थिक स्वार्थ से ही प्रेरित होकर वह किसी 

ये श्र समाज या संघर्न का रूप धारण करता है। भोजन, वच्न या 
निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए वह जब सामूहिक ओर सम्मिलित 
प्रयल्ल करता है. तंव एक संगठित दल में काय करना इसके लिए नितान्त 
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आवश्यक होता है। प्रत्येक समाज संघटन का. यही प्रारम्भिक कारण और 
मूल मन्त्र है। दल बद्ध हो जाने पर वह फिर वाह्म, आक्रमणों तथा प्राकृतिक 
प्रकोपों ( हवा, तूफान, महासारी ) का सफल सामना 
करने में अपने को समथ,.पाता है। संघटित ओर 
दुलवद्ध अवस्था में घोरे-धीरे उसके कार्य ओर 
व्यवहार की एक निमश्चित परिपाठी बन- जाती है 
उसकी व्यक्तिगत नीति और उसके विचार सामूहिक हित और: पारस्परिक 
सहयोग# की भावनाओं से अ्रतिपादित होते हैं जो सैकड़ों-सहस्रों बे, पुश्त- 
द्र-पुश्त, आचार-विचार, कार्य-व्यवहार, धर्म और नीति के चक्र में पड़कर. 
संस्कार का रूप धारण कर लेते हैं । या यों कहिये कि हमारी अपनी एक- 
सभ्यता बन जाती है। ! 
7] अभी कहा जा चुका है कि प्रत्येक सभ्यता का मूल कारण 
आर्थिक है। इसीलिए प्रत्येक जाति या सभ्यता का विकास 
क्रार्यिक आधार पर ही होता है। प्रारम्भ में मनुष्य प्राकृतिक देन पर हो 
निभर था; धीरे-धीरे वह प्रकृति को अपने वश में करने लगा और अपने 
अनुकूल उत्पत्ति भी करने लगा,--अब वह किसान या खेतिहर बना । इसे 
सानव समाज का दूसरा युग कहा जा सकता है। परन्तु मनुष्य की उत्पादक 
प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्व की अभिलाषा अपनी निरन्तर गति से जारी 
थी ; वह एक क़दम ओर आगे बढ़ा; उत्पादन में उसने मानव .कृतियों की 
भरपूर सहायता ली; वह साधारण अबज़ारों से बढ़कर कल्न-पुर्जों द्वारा काम 
करने लगा; मशीन ओर कारखानों का प्रभुत्व स्थापित हुआ और इसे अब 
हम व्यावसायिक-युग कहते हैं। यहाँ आकर संसार स्वभावतः दो दल में ' 
विभाजित हो गया 
(ञअ ) वह, 'जो मशीन और कारखातनों के माल्रिक हैं' तंथा जिनका 
जीवन-यापन कल्न-कारखानों पर अवलम्बित है। कारखानों में दूर-दूरं तथा 
देश-विदेश से कच्चा माल लेकर उपज होती है और उससें कार्य करने वाले 
भी विभिन्न स्थान, प्रान्त और देश के होते हैं। 
केन्द्रीकरण -क़ारखानों केन्द्रीकरण कारखानों का स्वाभाविक गुण है। उपज 
का स्वाभाविक गुण है--- और जीवन-व्यापार -थोड़े से स्थल में केन्द्रित' हो 
जाता है। केन्द्रित उपज की खपत भी- स्वभाषत 
मिन्न-सिन्न स्थानों में केन्द्रित हों जाती है. जो हमें बढ़े-बड़े वाज़ार, क़रवे और 
. & सहयोग अथवा संघ्र्ष--सामाजिक निर्माण और उसके विकास में इन दोनों 
का क्रियात्मक महत्व क्या है, इस पर फिर विचार. किया जायगा | ह 


एक संघटित दल में कार्य 
करना मनुष्य के लिए 
अनिवार्य 
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शहर के रूप में दृष्टि-गोचर होते हैं। कारखानों की विराट उपज को सफल 
बनाने के लिए उनके वाहक और साधक भी स्वमावतः विराट होते हैं। 
रेल, तार, जहाज, बिजलीघर, फिर इनके अपने बड़ें-बड़े कारखाने और उन 
कारखानों के मज़दूर, मजदूरों के घर, अस्पताल, खेल, तमाशे, स्कूल इत्यादि । 
इनकी रक्ता और नियन्त्रण के लिए पुलिस ओर सेना, अदालत और हाई- 
कोट, मुंसक्री ओर जजी, स्थावर और जद्शम की जमघट ने एक नई ही 
दुनिया का नमूना पेश कर दिया है। उत्पत्ति का 
उत्पत्ति और उत्पादन उत्तरदायित्व कल-कारखानों के मालिकों पर है 
कासाधन कल-कारखानाों उत्पादन का साधन भी उन्हीं के हाथ में है। लोगों 
के मालिकों के हाथ। को कल-कारखानों के चारों ओर, उनके सहारे 
सद्गठित बस्ती सें, कल्न-कारखानों के क्रमानुसार 
जीवन व्यतीत करना अनिवाये हो गया है। रेल ओर ट्राम, कच 
ओर कहाँ से आती-जाती हैं--हमें उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर 
व्वलना फिरमा पड़ता है, बसना होता है, ओर अपना कार्यक्रम वनाना पड़ता 
है | हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, अज्ञरेज़, अमेरिकन, जापानी, पार्सी या 
यहूदी--सबके सम्मुख यही एक प्रश्न है। अब धर्म या जाति कोई चरस्तु 
नहीं । कारखाने कब ओर कैसे चलते ह--सवको उसी समय जागना और 
सोना पड़ेगा, रहन-सहन भी उसी हिसाव से बनानी 
मनुष्य समाज-मशीनों पड़ेगी । सारांश, कल-कारखानों ने हमारे जीवन को 
का पतित गुलाम । इस प्रकार आच्छादित कर लिया है .कि हम ओर 
; ' हमारे नीति-धर्म, सभी में मशीनों की सम्चालक 
प्रेरणा है, कल्न की स्फूर्ति है। हम एक नयी गुलामी में जकड़ दिये गये हँ-- 
. मशीनों की गुलामी । रूस का समूहवादी ओर जापान का संनिक, कोई 
भी मशीन के चंगुल से स्वतंत्र नहीं | 


(व ) दूसरी ओर है चरखा, करघा, तेली का कोल्हू, हल, बेल, गाड़ी 
ओर खलियान वाला किसान ओर सज़दूरों का स्वच्छन्द थान्य, जो ट्राफिक 
रूल! और 'ट्रेस-पास” के शिकज्ञों से सुक्त, टेछोफ़ोन की चीख-पुकार आओ 

 मोटर-रेल तथा द्राम के शोर-गुल, खतरे और उलट 

पवित्र और सरल जीवन फेर से दूर, सरल जीवन की साकार प्रतिमा बना 
ही सुख-सम्पदा का हुआ है। यहाँ हवाई जहाज पर उड़ते फिरने की 
द्योतक है |... आवश्यकता ही नहीं। सेनिक छावनियों के बिना 

भी इन्हें कोई असुविधा नहीं प्रतीत होती | यदि 

गाँव वाले अदालतों में भरे रहते हैं, तो केवल इसलिए कि शहरी सभ्यता 
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आवश्यक होता है। प्रत्येक समाज संघटन का. यही प्रारम्भिक कारण और 
मूल मन्त्र है। दल बद्ध हो जाने पर वह फिर बाह्य आक्रमणों तथा प्राकृतिक 
प्रकोपों ( हवा, तूफान, महामारी ) का सफल सामना 
करने में अपने को समथ.पाता है। संघटित ओर 
दुलबद्ध अवस्था में धोरे-धीरे उसके कार्य और 
व्यवहार की एक. निश्चित परिपाठी बन जाती है 
उसकी व्यक्तिगत नीति और उसके विचार सामूहिक हिंत और पारस्परिक 
सहयोग# की भावनाओं से ग्रतिपादित होते हैं जो सैकड़ों-सहस्रों वर्ष, पुश्त- 
दर-पुश्त, आचार-विचार, काय-व्यवहार, धर्से और नीति के चक्र में पढ़कर. 
संस्कार का रूप धारण कर लेते हैं। या यों कहिये कि हमारी अपनी एक 
सभ्यता बन जाती है । 
१ अभी कहा जा चुका है कि प्रत्येक सभ्यता का मूल कारण 
आर्थिक है। इसीलिए प्रत्येक जाति या सभ्यता का विकास 
आयिक आधार पर ही होता है।' प्रारम्भ में मनुष्य प्राकृतिक देन पर ही 
निभर था; धीरे-धीरे वह प्रकृति को अपने वश में करने लगा और अपने 
अनुकूल उत्पत्ति भी करने लगा,--अब बहू किसान या खेतिहर बना । इसे 
मानव समाज का दूसरा युग कहा जा सकता है। परन्तु मलुष्य की उत्पादक 
प्रेरणा और प्रकृति पर स्वामित्व की अभित्ापा अपनी निरन्तर गति से. जारी 
थी ; वह एक क़दम ओर आगे बढ़ा; उत्पादन में उसने मानव .कृतियों की 
भरपूर सहायता ली ; वह साधारण अवज़ारों से बढ़कर कल-पुर्जों द्वारा काम 
करने लगा ; मशीन और कारखानों 'का प्रसुत्व स्थापित हुआ और इसे अब 
हम व्यावसायिक-युग कहते हैं । यहाँ आकर संसार स्वभावतः दो दल में 
विभाजित हो गया 
(ञ ) वह, जो मशीन और कारख्ानों के मालिक हैं तथा जिनका 
जीवन-यापन कल-कारखानों पर अवलम्बित है। कारखानों में दूर-दूरं तथा 
देश-विदेश से कच्चा माल लेकर उपज होती है और उसमें कार्य करने वाले 
भी विभिन्न स्थान, प्रान्त और देश के होते है । 
केन्द्रीकण “कारखानों केन्द्रीकरण कारखानों का स्वाभाविक गुंण है। उपज 
का स्वाभाविक गुण है--- और जीवन-व्यापार थोड़े से स्थत्न में केन्द्रित हो 
जाता है। केन्द्रित उपज की खपत भी. स्वभावत 
सिन्न-सिन्न स्थानों में केन्द्रित हो जाती है जो हमें बड़े-बड़े वाजार, कत्वे और 


एक संधाब्त दल से कार्य 
करना मनुष्य के लिए 
अनिवार्य 





£ सहयोग अथवा संत्र्प--सामाजिक निर्माण और उसके विकास में इन दोनों . 
का क्रियात्मक, महत्व क्या है, इस पर फिर विचार किया जायगा | । 
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शहर के रूप में दृष्टि-गोचर होते हैं। कारखानों की विराद उपज को सफल 
बनाने के लिए उनके वाहक ओर साधक भी स्वमावतः: विराट होते हैं। 
रेल, तार, जहाज, बिजलीघर, फिर इनके अपने बड़े-बड़े कारखाने ओर उन 
कारखानों के मज़दूर, मजदूरों के घर, अस्पताल, खेल, तमाशे, स्कूल इत्यादि 
इनकी रक्षा ओर नियन्त्रण के लिए पुत्तिस और सेना, अदाल्नत और हाई- 
कोर्ट, मुंसक्ी और जजी, स्थांवर ओर जद्गम की जमघट ने एक नई ही 
दुनिया का नमूना पेश- कर दिया है। उत्पत्ति का 
उत्पत्ति आर उसादन उत्तरदायित्व कल्न-कारखानों के माल्रिकों पर है; 
की साधन कल-कारखाना उत्पादन का साधन भी उन्हीं के हाथ में है। लोगों 
के मालिकों के हाथ। को कल्न-कारखानों के चारों ओर, उनके सहारे 
सक्ञलठित बस्ती में, कल-कारखानों के क्रमानुसार 
जीवन व्यतीत करना अनिवाय हो गया है। रेल और ट्राम, कच 
आर कहाँ से आती-जाती हैं--हमें उन्हीं के आस-पास, उसी समय पर 
व्वल्ना फिरना पड़ता है, बसना होता है, ओर अपना कार्यक्रम वनाना पढ़त्ता 
है। हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, अद्ञरेज़, अमेरिकन, जापानी, पार्सी था 
यहूदी--सबके सम्मुख यही एक प्रश्न है। अब घर या जाति कोई वस्तु 
नहीं । कारखाने कव ओर केसे चलते हे->सबको उसी समय जागना और 
सोना पड़ेगा, रहन-सहन भी उसी हिसात्र से बनानी 
मनुष्य समाज-मशीनों पड़ेगी । सारांश, कल-कारखानों ने हमारे जीवन को 
का पंतित शुलाभ। इस प्रकार आच्छादित कर लिया है .कि हम ओर 
ह हमारे नीति-धर्म, सभी सें मशीनों की सम्वालक 
प्रेरणा है, कल की .स्फूर्ति है । हम एक नयी गुलामी में जकड़ दिये गये है-- 
' मशीनों की गुंज्ञासी । रूस का समूहवादी ओर जापान का सैनिक, कोई 
भी मशीन के चंगुल से स्वतंत्र नहीं । 


(व ) दूसरी ओर है चरखा, करधा, तेली का कोल्हू, हल, बेल, गाड़ी 
ओर खलियान वाला किसान और सज़दूरों का स्वच्छन्द ग्राम्य, जो 'ट्राफिक- 
रूल' और 'ट्रेस-पास” के शिवज्ञों से मुक्त, देलीफ़ोन की चीख-पुकार और 

. मोटर-रेल तथा ट्राम के शोर-गुल, खतरे ओर उल्नट 

पवित्र और सरल जीवन फेर से दूर, सरल जीवन की . साकार प्रतिमा बना 
ही सुख-सम्पदा का हुआ है। यहाँ हवाई जहाज़ पर उड़ते फिरने की 
ययोतक है। . आवश्यकता -ही नहीं। सेनिक छावनियों के बिना 
भी इन्हें कोई असुचिधा नहीं प्रतीत होती । यदि 
गाँव वाले अदालतों में भरें रहते है, तो केवल इसलिए कि शहरी सम्यता 
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का आर्थिक वोक इनके सिर है और उसे हंलका करने के लिए सरकारी 
क्रानून उन्हें हठात्‌ जजी ओर हाईकोर्ट या तहसीलदार की-तहवील में घसीट 
लाते हैं । बाज़ार का प्रतिक्षण बदलने वाला उतार-चढ़ाव या निरन्तर दलालों 
की चस्न-चख उसे परेशान नहीं करती । जितना ही वह इससे दूर है, उतना 
ही सुखी है | 
१९2 मशीनों का आविष्कार ही समय ओर परिश्रम की बचत के 
४ लिए हुआ था और उनका सत्ब्रालन तथा स्वामित्व स्वभावत 
इनें-गिनों के हाथ में है। उत्पादन और मुनाफ़ा, यहाँ यही दो यम और 
नियम हैं अर्थात्‌ कम से कम लागत' और श्रधिकां- 
मशीनों की आवश्यकता घिक मुनाफा । ल्लांगत के नाम पर मजदूर और 
केवल समय की बचत उनकी मजदूरी पर ही सदा ज़ोर डाल्ला जाता है। 
के लिए | कम से कम लोग, कम से केम सज़दूरी और समय 
* में अधिकाधिक उपज करें--यह है मुनाफे का सीधा 
सा सार्ग। मुनाफा मालिकों का, दुःख मजदूरों का, यह है पूँजीवाद। 
हे समूहचाद में भी कल-कारखानों की.. मालिक 
मज़दूरों का रक्त-शोषण- सरकार है। एक ओर वैयक्तिक वो दूसरी ओर 
मालिकों की नफ़ाखोरी- सरकारी अधिकार है। सार्वजनिक जीवनः कहीं 
पूंजीवाद का नम्न चित्र । भी स्वतंत्र नहीं। नात्सी और फ्रासिस्टी विधान में 
' मजदूरों के बजाय मध्यम श्रेणी का पस्ुत्व हुआ। 
उत्पादन-क्रम - और जोवनधार वही रहा--मशीन; केवल अधिकार भर 
चदलते रहे । 
१५८, ८ सारे विधान “शहरी” हैं, और विस्तृत मानव-समाज से - 
* पृथक । आर्थिक परेशानियाँ इनकी विशेषता है। यही कारण 
है कि भरे भण्डारों के विपरीत भी भूख और रोग फैल रहे हैं। न्यूया्क में 
प्रत्येक बाइसवाँ व्यक्ति पागलखाने में है । 
शहरी समाज की विशे- क्या चाहिये ? भारत में हैज्ञे और ताऊन का प्रकोप 
पता : थ्ार्थिक परेशानियाँ ! इतना भयद्कुर नहीं, जितना अमेरिका का- -तलाक़ 
गर्भपात, और उन्माद रोग ! यह है शहरी सभ्यता 
का दिग्दशन । शोपण दमन और हिंसा इसकी. विशेषता है। दूसरों को 
निचोड़कर स्वयं पतपना--यहाँ इसी में जीवनरस है। केन्द्रीयकरण इसकी 
गति-गीत है। चारों ओर से -सिकुड़-सिकुड़ कर थोड़े में भरते जाना ओ 
केन्द्राधिपतियों के हुकूमत को ही जीवन का क़ानून समझ कर जीवित 
रहना-जीवन व्यापार वन गया है।. लोगों की - कठिन कमाई मिल अरे 


[१०४४] 
भशीनों के नक़ली साल से पेट और तने ढकने भर को भी नहीं ; उस पर से 


चुज्नी, मालगुजारी, हाउस-टेक्स, वार-टेक्स--प्युनिटिव-टैक्स, इनकम-टेक्स 
भ्रेे 
प्राफिट-टेक्स, सुपर-टेक्स, इत्यादि, न जाने कितने टेक्स देने पढ़ते हैं । 


५] | बिलायत की एक मिल ने लाखों जोड़े जूते बनाकर भारत भेज 

4 दिये हैं। काशी सें बसनेवाला एक बाबू दूकान पर पहुँचता है 

ओर किसी न॒किसी जूते में पॉव घुसेढ़ देता है; एँड्री-पञ्ञा वरावर हुआ 

कि पैसे देकर जूता घर लावा है। विज्ञायत की 

अधिक उत्पादन आर कम्पनी को क्‍या सालूम कि काशी में एक अमुक 

अधभिकांधक लाभ उठाना बाबू को जूते की ज़रूरत है; ऐसा ध्यान होना भी 

हीकारखानों का लक्ष्य है क्ारखानों के र्वभाव-विरुद्ध है। लाखों-करोढ़ों की 

लागत वाला कारखाना जितना ही जल्द, जितनी ही 

अधिक उपज कर सके, उतना ही लाभदायक है। वाज़ार और खरीदार की 

न उसे चिन्ता ( करने का समय है, न वाजार ओर खरीदारों से उसका संबंध 

रह जाता है | उपज हो जाने पर उसकी खपत करनी पड़ती है, फिर प्रचार्र 
चालबाज़ी, संघर्ष, युद्ध और फिर महायुद्ध प्रारम्भ होता है । 


१ दूसरी ओर है ग्राम्य सभ्यता । किसान खेती करता है | उसके 

4- पास भी हल-वैल, चरखा-करघा और कोल्टट-सी मशीनें हैं, 

पर यह इनका स्वामी है, कारखानों के व्वायत्र का खलासी नहीं | उसकी 
सशीतनें उसकी इच्छा पर निर्भर हैं न कि वह रचय॑ 

“आम्य-सम्यता की मशीनों का ग़लास है। उसकी इच्छा और सुविधा 


विशेषताएँ-- होती है, वो वह चलाता है; वरना वन्द रखता है । 
जितनी उसे आवश्यकता हे वह उत्तनी उपज कर 

| >प किक & 
लेता है । एक सनुष्य को जूते की आवश्यकता है, वह सीधे चमार के पांस 


जाता है। चमार उसके नाप ओर मर्जी के अनुसार जूता वा बना कर दे देता 
है | ठाकुर साहेब की लड़की का विवाह है--चार मन तेल चाहिये | तेली 
चार सन तेल पेर देता है। हमें कपड़ा, ससाला, हींग, मूँगा, मोती या बर्तन 
की आवश्यकता है। सप्ताह में एक-दो वार आस-पास चाले अपनी-अपनी 
चीज़ लेकर आ जाते है. और लोग लेन-देन कर लेते हैं। यह हू हमारा 
वाज़ार-हाट । यहाँ २४ घण्टे खुली रहने वाला शीशों आर विज्ञली में सजी 
हुई चमाचम दूकानों के लुमाइश की ज़रूरत ही नहीं। यहाँ तो जीवन की 

आवश्यकताएँ पूरी करने के तरीके हूँ, न कि अनावश्यक नुमाइश् में धन 
और शक्ति फूँकने का वन्‍्दोचस्त। यहाँ यहो नहीं कि कपड़ा देकर अनाज 
झोर अनाज देकर गहने मित्र जायेंगे, चल्कि सकड़ों वाद बिता पंस क हा 


१९०॥ 
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होते हैं--धोबी, चमार, नाई, मेहतर, सभी अपना-अपना कार्य करते रहते 
हैं और घदले में उनको “साली” दी जाती है, अर्थात्‌ साल भर के हिसाव 
से उनको अनाज या खेत दे दिया जाता है। यहाँ उत्पादन का बद्देश्य जीवन 
सुविधा है न कि पैसा और मप्रभ्न॒त्व । 


इस तुलनात्मक विवेचन से मूल तत्व यही सिद्ध हुआ कि हमारे उत्पादन 
का लक्ष्य पेसा बन गया है। पेसा साधन है, साध्य नहीं, ओर सहारा है 
कारखानों का ; फिर हमारे दुःखों का अन्त हो फैसे ! 
विकास के लिए आम्य उत्नठे हिंसा और अनाचार बढ़ते जायेंगे। परन्तु 
सभ्यता अनिवार्य ! सुधार भी असंभव है, जब तक हम मशीनों का 
अ्रम छोड़कर आस्य सभ्यता को न अपनायेंगे | 

मशीनों का उद्देश्य ही श्राम्य सभ्यता का शहरीकरण है । 


१८ जन-समाज के भोतिक तथा नैतिक कल्याण पर लक्ष्य रखने 
० वाली किसी भी संस्था को ग्राम-सुधार की ओर ध्यान देना 
ही होगा, क्योंकि गाँव ही यथाथत: हिन्दुस्थान हैं 


अभी: कहा जा चुका है कि आजकल की पाश्ात्य सभ्यता तत्वतः नगर- 

संस्कृति ही है। बड़े-बड़े उद्योग-घन्धों के केन्द्र उत्पन्न हो गये हैं । वहाँ विशात्र 

पैमाने पर पक्का माल तैय्यार होता है। लाखों आदमी वहाँ खिंचे जा रहे हैं 
ओर एक ही साँचे में ढल रहे है । 

भारतीय संस्कृति का आधार खेती है। खेती 

भारतीय संस्कृति का. की बुनियाद पर ही हमारी संस्क्रति की इमारत 

आ्राधार कृषि है. खड़ी हुईं थी। ऐसी स्थिति में पश्चिम का अन्धाहु 

करण करना हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल 

ओऔर हमारी सांस्कृतिक गठन के लिए घातक होगा, क्योंकि प्रांच्य और 

पाग्चात्य में मौलिक अन्तर है.। 


१ भारतीय सभ्यता की नींब में समय के घात-प्रतिघाव को सहने 
" का गुण है और यह नींव हज़ारों वर्षोंत्क टिकी रही है । 
अतः यह समझ लेना हमारे लिए आवश्यक है कि हमारे प्राचीन संस्कृति 
की इमारत में हमारे आदि निर्माताओं की योजना 

भारतीय संस्कृति का क्‍या थी 
भवन (ञअ ) समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीविका के 
ः अत्यन्त आवश्यक साधनों का अवश्य मिलना । 
सके लिए काम करने वाले मज़दूरों को वसु-पदार्थ के रूप में वेतन दिया 
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जाता था। इस तरह उनकी खाने-पीने की जरूरत पूरी हो जाती थी। 
3 आर हे यह समभलने में कठिनाई न होगी कि ऐसी पद्धति सें 
उरिसिलित परिवार-पद्धति किसी को भूखों नहीं मरना पड़ता था। इस लक्ष्य 
की सिद्धि का दूसरा उपाय था--सम्मिलित परिवार- 

पद्धति | इससे सम्पत्ति में अधिक बैपस्य नहीं होता था। 

( ब ) सपद्धी तथा स्वाथथ बृत्ति को निरंकुश न होने देना और सहयोग 
की वृद्धि करना । वर्ण-व्यवस्था के द्वारा समाज्ञ का काम लोगों में वँट गया 
था| अलग-अलग समुदाय अपना-अपना कारये समुचित रीति से करता था । 
वर्ण-ब्यवस्था द्वारा कार्य- इससे यह होता था कि यदि कोई धन्धा किसी समय 
फायदेसन्द हो गया, तो सभी के सभी एक दूसरे की 
स्पद्धां करने तथा जितना हो सके, उतना नक्ा प्राप्त 
करने के लिए उस पर टूट नहीं पड़ते थे, जैसा कि आज-कल होता है। ऐसा 
करने से सारी सामाजिक व्यवस्था भड्ग हो जाती है। उदाहरणाथे, जब वका- 
लत के व्यवसाय में खूब पेसे मिलने लगते हैं, तब सभी वकील वनने लगते 
हैं; समाज को कितने वकीलों की आवश्यकता है, इस पर कोई विचार ही 
नहीं करता। वर्ण-व्यवस्था संघ-निष्टा तथा पारस्परिक सहयोग का भाव भी 
पैदा करती थी। ,जिनका जन्म तथा पालन-पोषण शहरों में हुआ है, उनमें 
इन भावों का अत्यक्ष अभाव देखा जाता है। 

(स ) प्रत्येक गाँव को इस प्रकार स्वावलम्बी बनाना कि वह अपनी 
आवश्यकता खुद द्वी पूरी कर ले और जीवन की सुख्य जरूरतों के लिए 

परमुखापेक्षी न रहे । ऐसा होने पर, गाँवों के भिन्न- 
_पश्चायत की देख-रेख भिन्न उद्योग-धन्बे सुचार रूप से चलते थे। बाहरी 
में मजा-सत्तात्मक राज्य । आक्तिया विदेशी सत्ता के द्वारा गाँव की आर्थिक 
लूट नहीं हो पाती थी। शासन की दृष्टि से भी गाँव स्व॒तन्त्र था। गाँव का 
कारवार गाँव ही चलाता था। प्रत्येक गाँव में पद्मनायत थी। पद्चायत की देख- 
रेख में प्रत्येक गाँव स्वयं एक-एक प्रजा-सत्तात्मक राज्य था। आम्य-जीवन 
के सभी पहलुओं का ठीक-ठीक कार्य-सबम्वालन पश्चायत के हाथ में था | 

( द्‌ ) आध्यात्मिक बातों को प्रथम स्थान देना । यह बात इसी से प्रकट 
है कि राजा या व्यापारी की जाति सर्वश्रेष्ठ नहीं मानी जाती थी ; किन्तु ज्ञानी 

ह गा पुरुषों तथा धर्मोपदेशकों का सबसे अधिक सम्मान 
ब् विकास लेता था। राजा चाहे कितना ही घनवान या बल- 
मार्थामिक उद्धय। बान्‌ होता, वह अपने दरवार में अक्रिंचन परिम्राजक 
या द्रिद्न ऋषि की पूजा करता तथा उसके पाँव छूता था। इसी अकार फेव्ल 


विभाजन 


[ १०८ ] 


धनोपाजेन या धन-संचय का कोई विशेष मूल्य नहीं थी। इसके विरुद्ध, संन्यास 
था त्याग ही भानव-जीवन के विकास. की सर्वोच्च स्थिति मानी जाती थी | 


रा ए्‌ ७. पाश्चात्य संस्कृति इन आदर्शों के बिलकुल विपरीत है। जैसा 
१ कि पहले कहा जा चुका है,. पश्चिमी समाज की नींव दरबारी 
जीवन है। उसमें जीवन की सादगी का कोई महत्व नहीं | महत्व है, वो 
आसोद-प्रमोदः के साधनों के बाहुलय तथा सुख- 
-पश्चात्य का आथिक उम्पदा की सामग्री की अधिकता का।. जो धनवान्‌ 
संघटन प्राणघातक स्पर्दा है, उसी का सम्मान होता है। राजा उसे ऊँचा पद्‌ 
पुर अवलम्बित है। प्रदान करता है. और इस प्रकार सहज ही उसकी 
| प्रतिष्ठा बढ जाती है। इसके अतिरिक्त पाश्चात्यं 
समाज का आर्थिक सक्गठन प्राशघातक स्पद्धों पर अवलम्बित है। जो 
कमज़ोर हैं, वे गत॑ में गिरते चल्ते जाते हैं। जो बलिए्ठ हैं, वे दुर्वछों को लूट 
कर अधिक बलवान होते जाते हैं। वहाँ के आर्थिक विकास के पीछे कोई 
विचारपूर्ण योजना नहीं है। नतीजा यह हुआ कि माँग के हिसाब से उत्पत्ति 
में अत्याधिक वृद्धि हो गयी है, उत्पत्ति तथा अर्थ-वित्तरण में . कोई सम्बन्ध 
नहीं रह गया है और इस प्रकार सारी आर्थिक व्यवस्था अस्त-व्यस्त हो गयी 
है। लोभ की कोई सीमा नहीं है, और प्राणघातक स्पद्धों कच्चे माल तथा 
बाजार के लिए मुँह बाये हुए है। उसे मनुष्यता तथा नैतिकता से क्‍या 
मंतरूब ? रक्त में लुग्ड-मुण्ड पश्चिमी रां्ट्रों की इन दिनों. जो भयंकर स्थिति 
है उसे देखकर हमें चेत जाना चाहिये और “बस्बई योजना” अथवा सरकार 
के युद्धोत्तर पुनर्निमोण के नाम पर उनका अन्धानुकरण नहीं करना 
चाहिए |. परन्तु अपनी आर्थिक उलमनों को सुल्काने के लिए पश्चिमी 
पद्धति को निकम्मी कह कर फेक देने और ग्राम-संगठन के हमारे मौलिक 
तत्वाँ के आधार पर पुनरचना प्रारम्भ करने से पहले हमें वर्तमान संसार में 
प्रचलित आर्थिक पद्धतियों की भी संक्षेप में समीक्षा कर लेना जरूरों 
है ताकि यथाथ का एक स्पष्ट चित्र हमारे नेत्रों के सन्‍्मुख उपस्थित: हो जाय:-- 
१. आज-कल दो सुख्य आर्थिक पद्धतियाँ प्रचलित हैं--( अर ) 
* पूंजीवाद ओर ( व) समूहवाद | जिस ग्रकार पूजीवाद में 
व्यक्ति पूँजीवाद का गुलाम था उसी प्रकार समूहबाद में वह सावेजनिक 
खत्ता के हाथ का खिलौना बन बेठा, क्योंकि समूह 
“ अर्बाचीन आर्थिक सं सार्वजनिक सत्ता सर्वोपरि है। कुछ इने-गिने 
प्रद्धतियों का विश्लेषण पुरुष राष्ट्र के लिए योजनाएँ बनाते और उन्हें 
कार्यान्वित . करते है और शेप लोग उनके आदेशों का पालन करने के 
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सिवा कुछ कर ही नहीं पाते। यह वात समूहंवादियों को अवश्य सास्य -८ 
न होगी। वे यह दावा करते हैं कि मुट्ठी भर व्यक्तियों के हाथों में 
ही कार्य-सद्चालन की वागडोर नहीं रहती, किन्तु लाखों श्रमजीवी कोंसिलों 
में इकदठे होकर अपना भाग्य-निर्णय करते हें। जिसे लाखों व्यक्तियों 
की राय से किया गया निर्णय कहा जाता है, उसका कतिपय सत्ता- 
धारियों की हाँ में हाँ मित्राने के अतिरिक्त और क्या अर्थ हो सकता है ? 
चाहे ऐसा न भी हो, किन्तु इतना तो स्पष्ट है कि समूहवाद के भीतर, जहाँ 
तक उत्पत्ति का सम्बन्ध है, व्यक्तिगत कठू त्व शक्ति सुजन-शक्ति तथा व्यक्तित्व 
के विकास के लिए कोई शुद्लाइश नहीं है ओर इनके अभाव में उन असंख्य 
चीज़ों की क्नीमच ही क्या, जिनका निर्माण समुदायवाद मजदूर वर्ग के लिए 
करना चाहता है। आखिर मनृष्य अपने व्यक्तित्व को ही सबसे मूल्यवान वस्तु 
सममभेता है ओर व्यक्तित्व का अथे है विचार-स्वातन्ञ्य तथा विकास स्वात- 
न्य । इस के विपरीत यदि उसे अन्य व्यक्ति के इशारों पर नाचना पड़ता है, 
तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी सबसे बढ़ी सम्पत्ति है, 
हाथ धो बैठता हैं और समाज-व्यवस्था का इससे बढ़कर दूसरा दोप क्‍या हो 
सकता है ?. आख़िर व्यक्तियों के समूह का ही दूसरा नास तो समात्न है ? 
जो साभाजिक पद्धति व्यक्तित्व को नष्ट करती है, वह अपने पेरों पर आप ही 
कुठाराघधात करती है। परन्तु समुदायवाद इसका इलाज नहीं कर सकता। 
यत्॒पि समुदायवादियों ने पूँजीपतियों की निरंकुश लाभ-लिप्सा का विरोध 
किया, किन्तु उन्‍्हों ने स्वयं सामूहिक उत्पत्ति पूँजीवादियों से ज्यों की त्यों ले 
| ली। सामूहिक उत्पत्ति है क्या ? यही न-कि कुछ 
एक सामान्य रोग बलवान लोग एक जगह चेठकर विचार करें और 
उत्पादन की योजना का ठेका ले लें और शेप लोग उनके हाथ के कठपुतले 
बने रहें ? उत्पत्ति के केन्द्रीकरण का यही तो मतल्व है। श्रमजीवी वर्ग 
अथवा जनसमूह को तो पूँजीवाद तथा समूहबाद, दोनों में एक सासान्य 
रोग से पीड़ित होना पढ़ता है ओर वह यह कि या तो बिना चीं-चपढ़ 
किये काम करो अथवा भूखों मरो | इसके सिवा दूसरा चारा ही नहीं । 

२ इस पर यह शह्ठा की जा सकती है क्रि यदि प्रत्येक व्यक्ति को 

र्‌ उसके इच्छानुसार वस्तु बनाने की आज्ना दे दी जायगी, तो 

है ९ घूम फिरकर पूँजीवाद आ ज्ञायगा। उसमें भो तो 
पूँडीवाद | अर्थ लोलुप एक हो भनुप्य अपनी अर्थ लोलुपता के द्वारा 
04० सारी उत्पत्ति पर अपना एकाधिकार कर लेता है । 

इसे तो हमें टालना ही होगा झोर सरलतापूर्वक टाला भी जा सकता है । 
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हमें केवल बड़े पेमाने पर परिमित पैदावार करने वाली बड़ी-बड़ी मशीनों 
को इस प्रकार छोटे पेमाने पर बस्तुएँ उत्पन्न करने वाली बना देना होगा 
ताकि उनका चलाने वाला भी एक ही व्यक्ति हो ओर वह अपने पोरुष ओर 
परिश्रम के अत्तिरिक्त विना किसी अन्य शक्ति का सहारा लिए ही क्रिया- 
शील हो सके । उदाहरण के लिए हम सीने की मशीन को ले सकते हैं । 


२३ इसके अतिरिक्त हमें जनसमूह को स्वदेशी के आंदर्शों की शिक्षा 
* देनी होगी। इसके अनुसार वह अपना यह कर्तव्य समभेगा 
कि दूर-दूर से आये हुए माल की श्रपेज्ञा अपने निकटतम पड़ोसी द्वारा 
५ . बनाये हुए सालको प्रोत्साहन देना चाहिये। इसका 

स्वदेशी का आद्श मतल्नब यह है कि हमें गाँवों को रवावलम्बी बनाने 
के प्राचीन आदर्श को कार्य-रूप में परिणत करना 

होगा, ताकि लोगों की प्राथमिक आवश्यकताएँ पर्याप्त रूप से गाँव के भीतर 
ही पूरी की जा सकें। इस प्रकार जब प्रत्येक ग्राम कम से कम. अपनी सुख्य 
आवश्वकताएँ पूरी करने में स्वावरुम्बी हो जाता है और जब अपनी तथा 
अपने निकटतम पड़ोसी की आवश्यकताएँ पूरी करते के लिए चीजें पैदा 
करना श्रमिक का ध्येय बन जाता है, तब गाँव में ही उसके माल के लिए 
निश्चित माँग हो जाने से, उसकी पैदावार नियन्त्रित हो जायगी और ऐसा हो 
जाने पर अत्युत्पादन का प्रश्न ही न खड़ा होगा और वाज़ार हूँढ़ने की सम- 
सस्‍्था भी न रहेगी । स्वदेशी के आदर्श पर .चलने से खपत के लिए बैदेशिक 
बाज़ारों के लिए परेशानी दूर दो जायगी और फिर किसी भी व्यक्ति के लिए 
उत्पादन पर अपना एकाधिकार करने की आवश्यकता ही न रह जायगी।. 


२७ ऐसे जमाने में जब कि रेडियो, वायुयान तथा तार ने मठ्॒ष्यों 
* को एक दूसरे के निकट सम्पक में ला दिया है तथा दुनियां 
में एक स्थान से दूसरे स्थान का अन्तर कम हो मया है, संसार को ट्ुकड़ियों 
|; में इस तरह बाँट देना कि जिससे पारस्परिक प्रभाव 
'वसुधैव कुठम्बकम! का के आदान-प्रदान का मार्ग ही अवरुद्ध हो जाय, 
स्वकुठम्बर से ही श्रीरशेश  परीहन मूखता होगी। स्वदेशी के प्रचारकों का 
वास्तव में ऐसा ध्येय नहीं है। “'खैरात घर से शुरू 

होती है?--इस लोकोक्ति से स्वदेशी का अथ प्रकट हो जाता दै। हमारा 
प्रथम कत्तेज्य अपने निकटतम पड़ोसियों के प्रति है और फिर धीरे-धीरे यह 
कर्तव्य चतुलाकार में विस्तृत होकर समस्त मानवता में व्याप्त हो जाता है। 
डदाहरण के लिए कुठ्ठम्ब को ही ज्ञीजिये। दूसरों की अपेक्षा उसका यह 
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कत्तेव्य अधिक है. कि वह अपने कुटुम्व का पालन-पोपण करे। कुटुस्च्र के 
प्रति अपना कर्तव्य पालन करने से ही वह समाज तथा मनुष्य के प्रति अपना 
कतेव्य पूरा कर देता है। 


२५ कुटुम्ब, समाज या सानव-जाति को यदि वतुला की उपमा दी 
* जाय, तो इन तीनों का केन्द्र एक ही विन्द्र पर होगा. अलग- 
अलग नहीं | छोटे और बड़े वतुल में विरोध होना जरूरी नहीं है और 

जब हम छोटे वतुल की सेवा करते हैं, तो बड़े 
स्वदेशी का स्पष्टीकरण की सेवा अपने आप हो जाती है। हम इर्द-गिदे 
रहने वालों के प्रति कर्तव्य पान्नन करें-यही अथ 

हमको स्वदेशी का लगाना चाहिये | 
२ ६ इस प्रकार विचार यह है कि गाँवों में से बाहर की दुनिया में 
१ जानेवाले धन का प्रवांह रोक कर उसे गाँवों की ओर मोड़ 
दिया जाय, ताकि वे फिर से फलें-फूलें। पहले हा का अपनी ज़रूरत 
। की सब चीजें खुद वना लेते थे ओर उनके रुईं, 
भारतीय आमोद्योग. रेशम, गलीचे, पीतल और हाथीदाँत की कारीगरो 
30002 आदि के कुछ उद्योग तो संसार के लिए ईर्ष्या की 
वस्तु थे। कोई वजह नहीं सालूस होती कि अब भारत निरा खेती करने 
वाला देश ही क्यों रह जाय ओर इससे भी घुरी वात यह है' कि सब्े- 

' साधारण की दरिद्रता दिन-दिन बढ़ती जा रही है। इससे पता लगता है कि 

यादि ग्रामोद्योग इसी तरह अवाधित रूप में नष्ट होते रहे, तो सर्व-साधारय 
का सफाया ही हो जायगा । 
हमने बार-बार दुहराया है कि किसी भी समाज का सामूहिक 
््‌ ९ संघटन उसके आधिक रवार्थो' को लेकर ही होता है। फलत 
उन स्वार्था' के सम्बालन विधि पर ही समाज की वचनावट निभर करती हे । 
इस प्रकार हमने देखा है कि आर्थिक स्वार्थो' की 
समाज का सामूहिक. अपनी निश्चित प्रणाली द्वारा समाज की एक निश्चित 
संघठन रूप-रेखा वन जाती हैं। यही कारण है कि संसार 
की सामाजिक वनावट ने प्रमुखतः दो निश्चित प्रकार 
का रूप धारण कर लिया है--शहरी और ग्राम्य । और साथ ही साथ 
हसने यह भी देखा है कि इन दोनों में से सर्वोपरि व्यवस्था कौन हैं । 
अब हसें भारतीय समाज की इस आस्य-प्रधान व्यवस्था के आधारात्मक 
तत्व को भी समझ लेना अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हो रहा है । 


न्‍अनसनअनपन्‍क कसमकाननत-भक० अपकणना. 


भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व-- 


५८ घर, बाहर, देश-विदेश, जहाँ भी देखिये लोग अपना 

* स्वार्थ सिद्ध करना ही जीवन का परस लक्ष्य समभने लगे है। 

धोखा देकर, चोरी, फ़रेव, मक्कारी या हत्या-जैसे भी सम्भव हो, अपनी 

बात बना लेना ही लोगों का ध्येय हो गया है। 

स्वार्थ-सेद्धि और जीवन और नतीजा ? ज़रा आँख उठाकर देखिये ! खून 

लक्ष्य की नदियाँ वह रही हैं, मुजरिम, वेगुनाह, सब उसी 

एक चक्की सें पीसे जा रहे हें। किसी की ख्ी ले 

भागना, किसी को लूट लेना या कत्ल कर देना. लाखों को निचोढ़ कर 

स्वयं धन के गुलछरें उड़ाना या सारी कौम-को गुलामी के शिकज्ले में केंसकर 

स्वयं फल्ते-फूलते जाना-यह है हमारी वर्तमान सभ्यता का चित्र, राजनीतिक 

स्वतन्त्रता का सीधा-सा रास्ता। धर्म और -नीति, त्याग और . बलिदान-- 

जो है, सब यही है । -वतेमान समय में सारा सामाजिक चक्र स्वार्थ की 
नारकीय लीलाओं का समूह वन गया है.। 


४२७ हमें तनिक भी विरोध नहीं कि समाज के सामूहिक सु ओर 

8 सम्पत्ति के लिए उत्पादन-क्रम की एक निग्यल, निर्वित्न 

व्यवस्था होनी ही चाहिये। उसका व्यापार-व्यवहार एक. जबर्दस्त आर्थिक 
- स्तम्भ पर खड़ा होनी चाहिये अन्यथा सारा जीवन- 

उत्पादन और सामूहिक कम ही छिन्न-भिमन्न हो जायगा । जीवन पदार्थों की 
सुख- पूति के लिए एक समुन्नत विधान की आवश्यकता 

ह है; यह एक ऐसी वात है, जिससे कोई भी जाति. 

या समाज असिट अस्तित्व को प्राप्त होता है । वेविज्ञॉन की सभ्यता ऐसी 
सिटी कि उसका कोई नामो-निशान भी नहीं। अफल्ातून का प्रजातस्त् 
भारतीय समाज का. विद्वासिक विस्मृति बन चुका है। रोमन-बैमव की 
अत्तित्त अमिट है. गथाएँ उपाख्यान रूप ही शेप रही हैं। परन्तु 
नित्य--निरन्तर विदेशियों के आक्रमण और हत्या- 

कार्ड का शिकार होते रहने पर भी, हूण से लेकर गज़नी, गोरी, मुगल, 
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अज्ञरेज, पोचेंगीज् और फ्रांसीसियों की गुलामी में पड़े रहने पर भी, 
भारतीय समाज का अस्तित्व कायम है। किसी भी समाज के अटल नींव का 
यह सब से बढ़ा प्रसाण है। उस गठन का विश्लेषण करने से ही हम भूत 
ओर वर्तमान के समतुलन में सफल होंगे और यह निश्रय कर सकेंगे कि 
वास्तव में तब क्या था और अब किसकी आवश्यकता है। 

३० हमारे अर्वाचीन विचारधारियों का कहना है कि--तव ओर 
े * अब सें सहान अन्तर है; तव हमारी आज जैसी समस्याएँ 
न थीं ।” समस्याओं से इनका अर्थ है--तव आज की बढ़ती हुईं आवादी का 

| सवाल न था, इसलिए डाक्टरी गर्भपात, फ्रांसीसी 

अवाचीन विचार-घारा अबज़ारों, अज्रेजी दवाइयों द्वारा जनन-निम्रह को 

: मानव-धर्म का पहला नियम बनाकर वे रोटी और 
जीवन पदार्थों के प्रश्न को हल किया चाहते हैं। मतलब यह कि रोटी के 
आगे मानवता का सूल्य नहीं; जो बातें तब पाप थीं, अब वही समाज-धर्म 
बतायी जाती हैं और हमारे आधिक उद्धार का साधन | परन्तु आवादी के 
इन महापरिडतों के पास व्यावसायिक केन्द्रों की सेर या कितावी ज्ञान के 
सिवा कोई विशेष साधन नहीं है। कलकत्ता या वम्बई की तंग गलियों में 
कुर्सी पर वेठे-चैंठे अथवा अधिकाधिक मोटर या रेल की तेज़ सवारियों में 
उन्हें सख़व्त सवार हो गया है. कि सारी दुनिया ठसा-ठस भर गयी 
है, चलमे-फिरने को भी जगह नहीं। भिन्न-भिन्न जातियों या भिन्न- भिन्न 
भागों में पहुंच कर उन्होंने कोई समस्या का साज्ञात अध्ययन नहीं किया, फिर 
भी वह सारी व्यवस्था को उलट-पुलट देना चाहते हैं। अर्थशाञ््र के विद्वान्‌ 
डा० प्रेगरी का भारत की आबादी के बारे में ठीक यही मत है :-- 

३१ “जनाधिक्य का भय भारतीयों को उसी प्रकार परेशान कर 

* रहा है, जैसे जनाक्षय का भय इद्चलेण्ड को। परन्तु गत्यक्त 

बातें भी वैज्ञानिक दृष्टि से सहत्व हीन हो सकती हैं । यह ठीक है कि यदि 

पैदाइश मृत्यु से अधिक हो, तो जनाधिक्य का 

: डा» ग्रेगररी का मत भय होगा, परन्तु मिन्न-मिन्न जातियों में, मिन्न-मिन्न 

भागों में, पेदाइश ओर मत्यु का अलुपात क्या हे, 

इसके न तो आंकड़े हैं, और न कुछ साधिकार कहा जाता हैं। देखा 

जाय तो वास्तव में पेदाइश की रफ्तार ज़रूरत से ज्यादा नहीं और लोगों ने 
व्यथे ही भय को विराद रूप दे दिया है ।” 

हमारा सतलव यह नहीं कवि विना रोक-्टोक बच्चे पेढा करते जाइये। पहले 

तो यह स्मरण रहता चाहिये कि प्रकृति स्वतः किसी चात को हृद से बढ़ने 
१४ 
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नहीं देती और दूसरे यंदि हम आक्ृतिक नियमों का अनुसरण करें, तो हमें 
वनावटी तरीकों का शिकार न होना पड़े । एक जनन निग्रह की ही बात लें । 
हिन्दू शास्त्र ने हजारों वर्ष के अनुसन्धान और मनन के पश्चात्‌ निम्धय 
ु करके सानव जीवन को चार भागों में बाँट दिया 
मानव जीवन प्रकृततः: था--(१) ब्रह्मचय्ये (२) याहस्थ्य (३) बानप्रस्थ (४) 
चार भागों में विभक्त है संन्यास । आप देखेंगे कि सनन्‍्तानोत्पत्ति का अधिकार 
केवल गृहस्थ को ही था और बह भी नियम ओर संयम 
के माथ | कैसा अच्छा विधान था, कैसा सुन्दर नियमन ! जनन-सिम्नह का 
प्रश्न ही नहीं उठ सकता था | क्या आप कहेंगे कि आबादी की बाढ़ 
रोकने का इसमें इलाज नहीं ! मूठे यह चिल्लाने से क्या ल्ञाभ कि तब आज 
जैसी समस्याएं न थीं ? कहिये तब की समसयाएँ थीं क्‍या ? क्‍या आपने खोज 
ओर अध्ययन किया है या रात में पड़े-पड़े किसी उजड़े हुए भारत का स्वप्न 
देखते रहे है. ! यहाँ हम केवल दो चार उदाहरणों से ही आपका ध्यान इस 
बांतव की ओर आकर्षित करना चाहते हैं कि किसी समाज की दीवार विज्ञान 
ओर अथशास्त्र के एक अटल पाये पर क्योंकर खड़ी हो सकती है । 
| ३२ अरतु, पहिले आज-के-से संसारव्यापी ट्रान्सपोटे और कम्यु- 
* निकेशन! (सवारी और सन्देश ) का विधान न था। परंतु 
कुबेर और राम के पुष्पक-विमान, कृष्ण और अज्ञैन के रथ, शल्बं का 
वायुयान, कैकेय देश की कुमारी महारानी कैक्रेयी का अयोध्या के राजा से 
विवाह, इत्यादि छुछ ऐसी बातें हैं जिनसे सिद्ध होता है कि हम सवारियों 
के अच्छे से अच्छे तरीके जानते थे। महल में ध्ृतराष्ट्र के पास वेठे-बैठे 
सज्ञय ने कुरुक्षेत्र का दृश्य देखा था-ऐसा क्योंकर संभव हुआ ? 
वेद और ब्राह्मणों में यनन्‍्त्रों का सलक्षण वर्णन है। महाभारत मैं एक से 
एक शर्त्रों का विस्तृत उल्लेख है। वेभवशाली अट्टालिकाओं और सुसज्ज 
नगरों का चारों ओर चित्र मिलता है । ताजमहछ की इज्खीनियरिड्ग या 
हजारों मन के पत्थर बिना क्रेन या मशीन के सैकड़ों फुट ऊपर पहुँचा 
देना कैसे संभव हुआ ? तो क्या इतने पर भी हम 
प्राचीन भारतीय सभ्यता कह सकते हैं कि हस बिल्कुल यन्त्रहीन, असभ्य और 
जड़ली थे ? हो नहीं सकता। और न तो हम यही 
कहते हैं कि हम यन्त्रहीन अवस्था के भक्त हैं। चर्खा, कर्षा, विलोनी, दंत- 
सल्नन के लिए दातन और वो क्या, स्वयं हमारा यह शरीर द्वी एक यन्त्र हे । # 








# गाँधी जी, ए०पगह 709, १३, ११, २४. और १७, ३. २७ | 
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फिर बात क्‍या है ? बात केवल इतसी सी है कि झा यन्‍यों फा झदय फऐेषए 
उत्पादन रह गया है न कि जींवन-सुविधा। परिणागतः गशीसें पड़ेन्धो) 
कारखानों में केन्द्रित हो गयी है झौर हुश उनके भारों योर एकतिव होकर 
समूहवाद को जन्म देने लगे है। समूहवाद का श्यर्थ है व्यक्तिवार जोर 
व्यक्तित्व का हास। बस ! भेद ओर संघर्ष यहीं से उत्पणत ऐोता है। 
हमारे समाज शाउ्त्र में व्यक्ति को प्रथम स्थाव था, जो रागृहयाद फा 
अन्तिम ध्येय है, ओर जो हमारे धर्म ओर समाज-शास्त्र में फूट-छूट 
कर भरा है। आप ही कहें, हमने देश और फाहा पर विजय प्राप्त करो; 
कौन सा सुख पा लिया है ? हम तो सगभते हैं सुछ के बजाय 
उल्नटे दुःख की सृष्टि हुई है ।$ चारों और शधर्ग 'भौर 'परवायार, पाप शौर 
- हत्या का साम्राज्य फेल गया है। यह केवल पैचारिक बहस नारी, पढगाएं 
सिद्ध कर रही हैं. कि हम गलत रास्ते पर जा पे है श्र यहीं से पभढ़ागे 
हुए रोगी के समान उलठी-सुल्टी बातें सोगने लगे ऐ। एस शबती फा सबृत 
दो एक बातों से मिल्न जायगा। लार्ड हिलिधगों गे फ्फिसपार भीर 
गो-रक्षा की हृष्टि से डेयरी फार्म शोर सॉटों का श्ान्दीतग उठाया। था; 
आन्दोलन सरकारी फण्ड और प्रोत्साहन के घल पर 'बल्वाया गया जे गश- 
भूमि में ओस की एक बूंद के सगान ऐै। दि्दू-शाख में सोप दीएूता अरेक 
व्यक्ति का धर्म आर्थात्‌ बेयक्तिक फर्वव्य था; या; सोड समाज फी सम्पर्तिं 
बनकर प्रत्येक व्यक्ति के सामाजिक कर्तव्यों हवरा फार्यशीश सुरक्षा मे) प्रात 
ह ॥॒ दोते थे । इस प्रकार व्यक्ति पे स्वर्तत फार्स से समाज 
उत्तरोत्तर गयक्षों के बाव- की सामूद्रिक श्रावश्यकता की सादज परस[ सिशित 
जूद इमारी पेचीदृगियोँ हूप से पूर्ति दोती थी । एसी प्रकार झस्य | तारों माई 
बढती ही जा रही €। थीं, जिनके लिए बदी-बढ़ी सेनाएँ शौर पुतीस, 
शासन-विधान और वाजीरान-लदा को ई जाय 

करनी पड़ रही है, निशनल दनिदा फेमिटी! और हरिजन-सेबक सा, सभो 
परेशान हैं; फिर भी पेचीदगियाँ बढ़ती ज्ञा रो ॥। इस संशाहान 





४] ७)॥०|७॥00%207ए चंठ(7व, जि वा परटगीए) #0 ० वि 
#ंठ छा तांडकिा।हए, 9 वीहग्रडड का बहु वह छोवये [हक 
$9 6 छ7वते5 6 हक) व हटाकाएी ता लिया वय। बजिट विशाल 

गतीडी, थय इशिस्या, ५६-४४ 

| प्रिस क्रोपोदिकिन ने अपने '3तएकओ। है में क्रति हे किसी छिपा एस गप ह। 

डल्लैस करते हुए, बताया है कि बह--साँव समस्त रुझदाय ही सं्ति साथ हे 4 ।7 
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दशा को देखकर कहना पढ़ता है कि हमारा वाह्य और आन्तरिक 
जीवन एक दूसरे से अलग हो गया है, जिसका हिन्दू-शासतरों ने सुन्दर 
सामझस्य कर रक्खा था | जब तक हम एक बार फिर उसी को नहीं अपनाते 
समूहवाद, नाज़ीवाद, पूँजीवाद, अर्थात्‌ सारे वाद व्यथवाद और आधार- 
हीन सिद्ध होंगे, वेयक्तिक स्वतन्त्रता कहीं भ्री न मिलेगी ; परिणांमतः अना- 
चार और दमन का विस्तार होगा ।.. 
३३ इस संक्षिप्त उल्लेख से हम केवल यही सिद्ध करना चाहते हते हैं 
" कि आप इस ग़लत फ़हमी को छोड़ दें कि हमारे सामने तब 
आज-सी आर्थिक समस्याएँ न थीं या हमारे समाज की नींव अथहीन 
आधार पर रकक्‍्खी गयी थी। यह भी नहीं कि तब 
समाज के आर्थिक जीवन अन्त्र न थे; यन्त्र थे पर मनुष्याधीन न कि मलुष्य 
का उत्तरदावित्व व्यक्ति ही उनके आधीन हो गया था। बस इसी एक बात 
के नैतिक जीवन पर अब- को लेकर आप वाह्य और आन्तरिक जीवन का 
लम्बित दे। . जब तक सामझस्य नहीं करते, छाख करने पर भी 
उद्धार असंभव है; जब तक आर्थिक निर्माण का 
'उत्तरदायित्व हमारे नैतिक जीवन पर नहीं, 'झ्ोनिज्ल केंमिटी? के प्रस्ताव या 
समूहवादी सुधार, पुत्तीस, सेना, या 'ताजीरात हिन्द? के भरोसे हम नव- 
भारत! की कल्पना भी नहीं कर सकते, विक्राल बेकारी की दुरुह पीढ़ाएँ 
समाज को नष्ट-भ्रष्ट कर देंगी । 
३७ सारांश, समाज के आर्थिक जीवन का उत्तरदायित्व व्यक्ति के 
० नेतिक जीवन पर ही अवलम्बित होना चाहिये अन्यथा उसके 
वाह्म और आंतरिक जीवन में सामझस्य कदापि स्थापित न हो सकेगा और 
परिणामतः सारा सामाजिक जाल क्षत-विक्षत हो उठेगा। भारतीय समाज 
रचना की यही एक मुख्य विशेषता रही है ओर इसी अटल आधार के 
कारण वह युग-युगांतर की उल्नट-फेर में भी अविचल बना रहा है । 





हा गे ५ 
( द ) सहयोग या संघष 

समाज की बनावट और उसके अधारात्मक तत्व को समझ लेने के 
पश्चात्‌ अब हमें यह भी समम लेना चाहिये कि, प्राच्य या पाश्चात्य, मनुष्य 


के सामूहिक जीवन का प्रेरणात्मक सूत्र क्या है। इम सम्बन्ध में हमारी 
दृष्टि सबे प्रथम संसार की परिवर्तेनीयता पर जाती है । 


३५ यह एक अति सुबोध वात है क्रि यह जगत परिवतेनशील है 
५ ७५ परन्तु प्रश्न यह होता है कि यह परिवर्तन तात्विक है या 
उपकरणुगत ? और है सी यह एक महत्व पूर्ण प्रश्न । माक्सवाद की प्रत्येक 

प्रचलित विचारधाराएँ इसी दन्द्रमान तक-वित्क 
सष्टि की परिवर्तन शीलता को जल्ञेकर खड़ी होती हैं। वास्तव में संसार के 
तथा समाज । सम्मुख यही दो मुख्य प्रश्न हे--अन्तदेन्द्र अथवा 

सहयोग । “अवश्य ही वस्तुओं (भारतीय दरशेन 
की भाषा में वस्तुओं के रूप वथा प्रकृति ) में नित्य जो परिवतेन 
अथवा विकास हो रहा है, उसके भीतर अन्‍न्तहन्द्व काय कर रहा है; पर 
यह अन्‍न्तह्वन्द्द तात्विक नहीं है, मोलिक नहीं है; उपक्रणगत है । यह 
वस्तुओं की कृति में है। यह पदार्थों में हे। सब पदार्थों के मूल में जो 
तत्व है वह एक है, वह व्यक्त और अरूप है । यदि माक्स-दर्शन के तात्बिक 
विरोध फो हम मान लें तो पूर्ण सामझ्स्यथ की किसी भी अवस्था की 
कल्पना प्मसम्भव हो जायगी । तात्विक विरोध को कम भले ही किया जा 
सके, निमूल नहीं किया जा सकता। आश्वच यह है कि इस तात्विक 
अन्तद्न्द को सानकर भी साक्संवादी श्रेणी-विहीन समाज का स्वप्न देखते 
हैं। जब माफ्से के 'डायलेक्टिक्सः ( अन्तद्वन्द् ) की धारणा को हम 
सान लेते हैं तो यह भी मानना पड़ेगा कि समाज के मौलिक पअन्‍्तद्ृवन्द्र 
का कभी अन्त न होगा। फिर यह कहना चिल्कुल गलत है झलि एक समय 
श्रेणी-विहीन सम्राज् की स्थापना होगीर (९ 
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३६ “त्येक प्रकार के प्राणियों के जीवन में भीतरी ( अन्तर ) 
* संघर्ष चलता है और उसी में उन्नति का. मूल निहित है-- - 
ऐसा मान लेना किसी ऐसी वात को मान लेना है जो नतो अब तक सिद्ध 
" '.. हुई है और न तो प्रत्यक्ष अवलोकन छारा उसकी 
इन्द्वात्मक सिद्धात्त पुष्टि ही हुई है? ।? और यदि यह वात नहीं सिद्ध 
हुई है या प्रत्यक्ष अवलोकन द्वारा उसकी पुष्टि नहीं 
हुई है तो हम कहेंगे कि माक्‍से द्वारा प्रतिपादित इन्द्वात्मसक विकास के 
सिद्धान्त का एक अज्ञ खण्डित है। खंडित सिद्धान्त कभी पूर्ण अथौत्ू 
मान्य सिद्धान्त नहीं हो सकता। यदि विकास के लिए अनन्‍्तहेंन्द्र कोई 
प्रमुख महत्व नहीं रखता तो सारे इन्द्वात्मक सिद्धान्त का ही महत्व ज्ञीण 
हो जाता है। इस वात पर तनिक सूक्ष्म दृष्टि डालिए,--“एक पड़ोसी के 
घर में आग लगी, लोग बिना बुल्लाए बुझाने दौड़े। यह स्वायंभू प्रेरणा 
प्रकृति की स्वाभाविक सहयोग भावना है# ।” जुगाली करनेवाले पशुओं 
या घोढ़ों का भेड़ियों से मुकाबिल्ा करने के लिए गोलाकार बनानों, भेड़ियों 
का भुण्ड बनाकर शिकार में एक साथ निकलना ', बकरी के बच्चों और 
म्रेमनों का एक साथ खेलना, अनेक पत्तियों का साथ-साथ दिन बिताना 
एक विस्तृत भू-भाग में फैले हुए हजारों लाखों हिरनों का प्रवास के एक 
स्थान पर एकत्र होना--इत्यादि सिद्ध करता है कि मनुष्य और पशु--दोनों 
ने सहयोग और सहायता से उत्पन्न होनेवाली शक्ति का परिचय पा लिया 
है' जिससे ये सामाजिक जीवन में आनन्द का अनुभव करते है ।” इस 
प्रकार सहयोग की भावना एक अलुभूत सत्य का आधार लेकर पाणी- 
मात्र का स्वभाव सिद्ध गुण वन जाती है। ओर पारस्परिक सहयोग का यही 


५ 


स्वभावसिद्ध कानून, न कि साक्स! के अन्तहन्द की उत्पीड़ाएँ, रष्टि 





ह “संघर्ष या सहयोग? प्र॒ष्ट ४, प्रिंस क्रोपादकिन के )धैप्ए७! वे का 
अनुवाद । 

॥#£ संघर्ष या सहयोग” पृष्ठ ७। 

पै' उसी प्रकार अंसंख्य मछलियों का दल-बद्ध होकर सामूहिक जीवन विताना 
सिद्ध करता हे “मत्त्य न्याय” वाली प्रख्यात युक्ति साष्टि का कोई आधार-भूत नियम 
नहीं वन सकती । अपने न्याय और . जुल्म को नैतिक जामा पहनाने के लिए ही 
आतताइयों ने हमारे शास्त्रिबों की सम्पूर्य तर्क-अंखला में से इस एक लड़ी को 
लेकर अलग रस लिया थां। 

ते संघप था सहयोग पृष्ठ ऊ--छ |... 
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विकास का एक क्रियात्मक कारण वनता है। पारस्परिक सहयोग की यह 
शाश्वत भावना प्राणियों में सदा सबेदा से चली आयी है। डार्विन ने भी 
स्वीकार किया है कि “एक प्राणी का जीवन दूसरे प्राणी पर निर्भर है; 
सनन्‍्तति की उत्पत्ति और सुरक्षा एक दूसरे के सहारे ही बृद्धिमान स्थिति 
को ्राप्त होती है । ।? जीवन संघर्ष के क्रान्तिकारी सिद्धान्तों के इसी विश्व- 
विख्यात अणेता ने आगे चलकर अपने “दि डिसेन्ट आब मैन” नामक पुस्तक 
में सिद्ध किया है कि असंख्य प्राणी समूहों में प्रथक-प्रथक्‌ प्राणियों का परस्पर 
इन्द्र मिट जाता है, संघर्ष के स्थान में सहयोग का अस्तित्व स्थापित होता है. 
ओर परिणामतः उसका बोद्धिक और नैतिक विकास प्रारस्म होता है । प्राणियों 
के अस्तित्वमान होने में यही विकास-क्रम सहायक होता है। डार्विन ने 
स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है कि ऐसे समुदायों में अधिक वलवान या चतुर 
'की नहीं, समाज हित के लिए पोपक शक्तियों के संगठन कर्ता को ही योग्य- 
तम ( #५॥७४6 ) गिना जाता है। जिस ससुदाय सें ऐसे प्राणियों की 

. बहुतायव होगी वही उन्नतिशील और फलीभूत होगा | 
। इ्‌ हम जब ध्यानपूर्वक देखते हैं तो स्पष्ट हो जाता है. कि सब से 
० योग्य चही होते हैं. पारस्परिक सहयोग जिनका जीवन-क्रम 
बन जाता है। इन्हीं के लिए जीवन संघर्ष में दिजय की अधिकतम 
। ं सम्भावनाएँ होती हैं। अपनी-अपनी जाति में थे 
विकास के लिए. शारीरिक शअथवा बोद्धिक उन्नति की सबसे ऊँची 
पारस्परिक सहयोग. सीढ़ी पर पहुँच जाते हैं। इस प्रकार स्पष्ट हो जाता 
अत्यावश्यक है. कि विकास के लिए पारस्परिक सहयोग न कि 
अन्तद्वन्द्र सर्वोपरि प्रश्न है। सन्‌ श्यप० ई० में प्रिन्स 
क्रोपाट्किस ने अपने एक भापण में कहा था--'मैं जीवन-संघर्ष के अस्तिरव 
से इन्कार नहीं करता परन्तु सेरा कहना है कि पारस्परिक सहयोग द्वारा 
प्राणी संसार तथा मानव समाज का कहीं अधिक विकास होता है ।.... .. 
सद सेन्द्रिय प्राणियों की दो मुख्य आवश्यकताएँ होती हैँ । एक तो यह्द 
कि उनको खाने को मिले, दूसरी यह कि थे अपने जातियों की बृद्धि करें । 
 पहिली बात उनको पारस्परिक संघर्ष की ओर ले जाती हे, दूसरी बात 
उनको पारस्परिक संयोग और सहयोग पर वाध्य करती है । परन्तु सेन्द्रिय 
प्राणियों के विकास के लिए अर्थात्‌ उनकी शारीरिक घटा-बढ़ी के लिए 
पारस्परिक संघर्ष की अपेक्षा पारस्परिक सहयोग अधिक महत्व रखता है । 
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भोजन के लिए भी पारस्परिक संघप को एक निमश्चित नियम सान लेना 
गलती होगी। यथाथत: यहाँ भी समस्या का हल पारसरिक सहयोग द्वारा 
ही सम्भव होता है। जब हम जीवन-संघर्प के प्रत्यक्ष और व्यापक दोनों 
पहलू का अध्ययन करते हैं तो सर्वेश्रथम॒ पारस्परिक सहयोग के ही उदाहरण 
बहुतायव से मिलते हैं जो नस्ल के पालन पोषण में ही नहीं, व्यक्ति के 
रक्षण और उसके लिए आवश्यक खाद्य-सामग्री जुटाने के लिए हौते हैं |] 
कहने का अभिप्राय यह कि सहयोग तथा सामाजिकता न कि अन्‍्तहेन्द्ध, 
प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष, दोनों रूप से, र्॒ष्टि के विकास का मुख्य कारण है। 


3८ 'रन्‍्तु कुछ विद्वानों का मत है कि व्यक्तियों के स्वार्थ भिन्न हैं। 
भिन्न ही नहीं परस्पर विरोधी भी हैं। इसी लिए उनके 

आचरण में भी वैषम्य होता है।# भले ही आज उपयुक्त वात नजर आरही 
हो परन्तु इसे किसी स्वाभाविक सिद्धान्त का महत्व नहीं दिया जा सकता। 
इसका खंडन स्वतः उन्हीं के अगले वाक्य से हो जाता है--'ज़ो परिस्थिति 
को ज्यों की त्यों रखना चाहते हैं ओर जो परिस्थिति को वद्लना चाहते हैं, 
दोनों के दृष्टि-कोण में अन्तर है।| भल्ते ही सम्प्रदाय, समुदाय, जाति या 
समूह के स्वार्थों में भेद नजर आ रहा है परन्तु व्यक्ति-व्यक्ति के स्वाथ में भेद 
होने के कारण उन अनेकों का एक सम्मिलित उद्देश्य केसे सम्भव हो सकता 
है? यदि व्यक्ति के खार्थ में भेद हैतो वेपम्य 

व्यक्तिगत स्वार्थ और व्यापक और अमिट होगा और अमिट मतसेदों में 
सामाजिक विकास साम्य स्थापित हो ही नहीं सकता। यायों. कि 
व्यक्ति-व्यक्ति लड़ने के सिवा सिजकर कभी समाज 

बना ही नहीं सकते। तनिक ध्यान से विचारिए--एक गाँव या प्रान्त 
में गर्मी अधिक पड़ती है, वर्षा खूब होती है, चावल ही वहाँ की उपज 
है। वहाँ के प्रत्येक व्यक्ति की रहन-सहन गर्मी और वर्षा के अनुपात 
से और उसका खाद्य चावल होगा । इसके विपरीत स्वार्थ रखनेवाले कों उस 
देश से कहीं अन्यत्र का होना होगा। और रहना भी अन्यत्र ही होगा । 
इसी बात को यों कहा जायगा कि उस प्रदेश के समस्त ग्राखियों का भोजन 





| जीव-जन्तु, कीड़े-मकोढ़े, पशु और मनुष्य में एक समुदाय के प्राणियों का 
आपस में, तथा एक समुदाय के प्राणियों का दूसरे समुदाय के प्राणियों के साथ सहयोग 
के उदाहरण देखने के लिए “संघर्ष या सहयोग” देखिए | ह 

४ समाजवाद, प्रथम संस्करण पृष्ठ २०; श्री सम्पूर्णाननदजी | 

१ समाजवाद प्रथम संत्करण प्रृष्ठ २०, श्री सम्पूर्शानन्दजी | 


[ १२१ ] 


ओर रहस-सहन एक सी होगी और इसी तदरूपता में उनका स्वार्थ सिद्ध 
होगा अर्थात्‌ किसी स्थान या प्रदेश के निवासियों का सामूहिक स्वार्थ 
आर परिणामतः उनकी रहन-सहन, उनके आहार-व्यवहार, आचार-विचार 
तथा जीवन के सूल लक्ष्य एक समान होंगे। इस प्रकार सामूहिक, जातीय 
प्रादेशिक भेद हो सकते ह-व्यक्ति-व्यक्ति सें नहीं। मतलब यह कि 
जीवन-संर्घष हो सकता है--अन्तद्वेन्द्न नहीं। यथाथेतः सामूहिक विकास 
के लिए अन्तहन्द्र की कल्पना भी नहीं की ज्ञा सकती | जो कुछ प्राकृतिक 
चैषस्य होता है वह केवल उसी प्रकार जैसे किसी बृक्त की विभिन्न आकार 
प्रकार वाली पत्तियाँ सामान्यतः एक-सी ही होती हैं और उनकी इस 
विपमता अथवा विभिन्नता से ही पत्तियों की स्थिति दृष्टिगोचर होती है 
अथवा जैसे सत्री-पुरुष के आकार-प्रकार और भेद से ही दोनों का प्रथक-प्रथक 
बोघ होता है। परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि स्त्री-पुरुष एक दूसरे के पूरक 
' न होकर एक दूसरे के विरोधी है। 


३६ आज समुदायों में आन्तरिक संघप छिड़ा हुआ नजर आ रहा 
है। परन्तु इसका कारण ढूंढ़ने के लिए इसके रूप को ही 
सममभना होगा। यह संघर्ष धनवान और द्वरिद्रों का, समर्थ और असमर्थो 
का है या यों कहिए कि एक क्त्रिस अवस्था जो उत्पन्न दो गयी है उसे मिटा- 
कर लोग व्यक्ति-व्यक्ति की स्वाभाविक तदरूपता को पुनः स्थापित कर देना 
चाहते हैं। कहने का अभिप्राय, आन्तरिक संघ 

४ समुदाय को उत्पीड़ित कर देता है और उसे मिटाकर 

: समुदायों का अंतर्सपर्ष. एक र्वाभाविक सामझस्य के लिए लोग प्रकृतत 
वाध्य हो जाते हैं | इस प्रकार हम देखते हैँ कि जगत 

४ का सद्वालन अन्तह्वन्द् से नहीं, सहयोगी आभार 
सामाजिक प्रेरणशाओं से ही होता है। इस सम्बन्ध में दूसरी परन्तु पहली 
: से अधिक महत्व की बात यह है कि मानव जगत की वर्तमान दशा कृत्रिस 
है और परिणासतः एक कृत्रिस सवा को भावना ने लोगों के मन में घर 

- कर लिया है। अवएवब यदि व्यक्ति-ब्यक्ति के आचार-विचार में भेद दिख- 

लाई पड़े तो कोई आशय नहीं। यह कृत्रिम अवस्था क्यों और क्योंकर 

: उसपन्न हुईं जहाँ पहुँच कर पारस्परिक सहयोग के स्वाभाविक प्रामुस्य के 
: स्थान में एक कृत्रिम अन्तहन्द्र को. अवसर प्राप्त हुआ ? वह हैं कल-युग । 
, इसके पहले यदि पारस्परिक संघ था तो केवल उसी प्रकार जैसे एक पिचा 
के संरक्षण में एक ही घर में एक ही उद्देश्य लेकर दो भाइयों की, अथवा 
पति-पत्नी की, या एक ही मुँह सें अनेक दाँतों की टक्कर । परन्धु इन टफ़्वसो 
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को लेकर सारे मनुष्य स्वभाव को अन्तह्वन्द्र का रूप दे देना उचितं नह 
दीखता। इतिहास के अगाध सागर से दारा, ओऔरड्रजेब, शाहजहाँ, अथवा 
कौरव-पांडवों के कुछ इने-गिने दृष्टान्तों को लेकर मानव-समाज की प्रेरणा 
स्वरूप व्यापक सहयोग भावना पर अन्तहवन्द्र की बैसेही मूठी चादर 
चढ़ाना है जैसे हिन्दुस्तान के ही हवा, मिट्टी और खून- से बने हुए लोगों 
को हिन्दुस्तान से भिन्न, हिन्दुस्तान के बाहर का एक दूसरा पाकिस्तानी 
राष्ट्र वताना । 


९ फिर रामराज और वर्तेमान कछयुग के मध्य के काल में भी 
तो संघर्ष और वेषम्य था उसका कारण ? उसका कारण 
सुख और वेभव में पढ़े हुए समाज का अपनी चेतना का संचालन 
शक्ति से उदासीन हो जाना ही था, जिससे स्वच्छुन्द्ता को अवसर 
मिला और आगे वढ़ जाने की लालसा में बलवानों ने अपने समूह 
के दर्वछ लोगों को पीछे छोड़ कर या स्थितिवश दबा कर अपनत्व को 
कायम किया। फलत: सामन्तों की सृष्टि हुई या यों कि समाज धीरे-धीरे 
राजा और प्रजा सें, शासक और शासितें में, रवामी और दास में 
बँट गया। स्वार्थ का कुचक्र चला । राजा या सरकार की सत्ता स्थापित 
हुईै। उसने अपना शासनाधिकार भी तीत्र किया और समाज की 
स्थायस्भू नियमन और नियंत्रण शक्ति में हस्तक्षेप 

समाज की स्वायम्भू. होने लगा । इस से समाज या तो अपनी नियामक 
नियमन शक्ति में हस्तक्षेप शक्ति को सीमित समभने लगा और समय-समय 
| पर अपने ही अवयवों के कगड़े के निपटारे के लिए 
राजा का मुँह देखने लगा, या इस ग़ुरुत्तर उत्तरदायित्व से दी वह बिम्मुख हो 
बैठा, क्योंकि राजा ने समाज के निर्णय को या तो ठुकरा दिया या उस का 
मान रखते हुए भी अपनी छाप लगाना चाहा। इस प्रकार स्वार्थी लोगों को 
समाज की उपेक्षा का साहस और एक अप्राकृतिक प्रोत्साहन प्राप्त हआ। 
परन्तु जहाँ भी समाज की व्यवस्थापक शक्ति अब मी कुछ शेप रही 
( जैसे वर्ण विधान में ) वहाँ अधिकार तो चिपटकर पकड़ लिए गए परन्तु 
अधिकारियों के कर्तव्य जाते रहे। ब्राह्मण समाज का संचालक तो बना 
रहा परन्तु ब्राह्मण पद के योग्य बनने के लिए उसे क्या करना था, वह 
भूल गया | उसने इस श्रकार निराधार, स्वच्छन्द होकर अपने दर्ड का 
प्रयोग किया जिसके कारण विपमता ओर भी घातक होती गयी । परिणामत 
प्रत्येक ने अपनी-अपनी स्थिति को समाज से स्वतन्त्र होकर सुदृढ़ बनाने 
की चेष्टा की। अपनी-अपनी का अर्थ था बपोती प्रथा के एक अन्नुचित 


जज 
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स्वरूप का उदय होना जिसका वैयक्तिक स्वार्थों को सुद्ृद बनाने में सर्वथा 
अनुचित रूप से प्रयोग किया गया; फलतः सामाजिक वैपम्य वे-लगाम 
होकर रूप विस्तार करने लगा । 


| ५2१. तु जिस प्रकार हवा में तूफान के कारण, सागर में भँंवर 
* के उपरान्तु, जल पुनः अपने धरावल में आ जाता है, उसी 
प्रकार लोग कृत्रिम अवस्था से ऊबकर उसे सम करने पर कटिवद्ध हो जाते 
स् हैं। ऐसा ही सदा से होता आया है। भगवान 
महाभारत और विषमता कृष्ण ने समीकारण की इसी प्राकृतिक प्रेरणा 
शक्ति की ओर संकेत करते हुए कहा था-- 
यदा यदाहि घर्मस्य ग्छानिभवेति भारत । 
अध्युत्थानं धर्स्य तदात्मानम्‌ स॒जाम्यहम्‌ ॥....... . .. -- 
ु इतिहास इसका स्वतः प्रमाण है। महाभारत इसी वैषाय के मूलो- 
उलेद्न का एक प्रयास सात्र था। भगवान बुद्ध, ईसा, हजरत मुहम्मद _ 
सब उसी कृत्रिम वैपम्य के मूलोच्छेदन पर आरूढ़ हुए थे। अब महात्मा 
गान्धी अववरित हुए हैं ओर हम अमाण पूर्वक यह्‌ कह सकते है कि इस 
परिवर्ततशील और विकासमान सष्टि का गति-क्रम माक्‍्से के अन्तद्वन्द्र 
से नहीं जगत की स्वभाव-सिद्ध सहयोग भावना से ही संचालित हे।ता हे । 
अन्तसंघष का जो भी रूप दिखलाई पड़ता है. वह सर्वधा कृत्रिम भौर 
विकाप्त क्रम के लिए उपेक्तणीय है । 
५) २ हम यह सिद्ध कर चुके है कि ख्ष्टि का विकास एक प्राकृतिक 
और स्वायंभू सहयोग भावना के द्वारा ही सम्भव होता है। 
उसी को लेकर समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पुष्ट स्थिति का निर्माण 
करते हुए एक सबल समाज ओर राष्ट्र के सामृह्दिक 
समाज की पराकाष्ठा अस्तित्व को सुखद रूप से सम्भव बनाता है। 
और सर्वविधि संपूर्णता। समाज शाल्ष के व्याबद्वारिक स्वरुप पर दृष्टि डालने 
से भी यही वात सिद्ध होती है क्रि समाज इस 
समय बनता है, जब भूण्डवालों का आपस सें सहयोग होता हैँ। बहुत 
से लोगों का आपस में मिलकर एक दल हो जाने पर वेयक्तिक-सतंत्रता 
ओर स्वच्छुन्दवा का नाश हो ज्ञाता है और एक साथ रहनेवालों फ्लो पास- 
पड़ोसियों की सुविधा का ध्यान रखकर, अपनी जाति को सीसाबवद्ध ऋरके, 
चलना पढ़ता है--यहाँ घातक सबच्छुन्दता फे स्थान में एक परिणाम समर 
सहयोग का उद्भव होता है। सहयोग होते ही निर्भरता का ग्रादुर्भाव द्ोता 
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है। जुलाहे का बढ़ई के बिना, शिकारी का लुहार बिना, व्राह्मण का क्षत्रिय 
ओर वैश्य बिना, कास अटकने लगता है और जब यंह ऐक्य सम्पूर्ण हो 
(जाता है, तब हमारा समाज भो पूर्णतया को प्राप्त होता है। परन्तु केवल, 
सहयोग कह देने से ही बात पूरी नहीं होती । सहयोग का नियमितः और 
निश्चित रूप से उपयोग करने के लिए, ताकि कोई स्वच्छन्द प्राणी समाज- 
चक्र में बाधा न डाल दे, संघटन की आवश्यकता होती है। 3 


५2 छ सहयोग तीन प्रकार का होता है : प्रथम वह जो प्रारम्भिक 
* दशा में वैयक्तिक उद्देश्य की पूर्ति के लिए, एक दूसरे की सहा- 
यता के विचार से स्वतः हो जाता है। दूसरा--जब संगठित हो जाने 
के उपरान्त, समाज-दण्ड के भय से हमलोग सहयोग करने के लिए बाध्य 
होते है। तीसरा वह जो उन्नत दशा में जीवन की सुविधाओं के सुवि 
तरण के लिए होता है। परन्तु जब तक हमारे पूर्वाज आरयों के समान 
लोगों का दल भ्ुण्ड-बद्ध स्थिति में “आज यहाँ सारा, कल वहाँ खाया? की 
तरह भटकता रहेगा तब तक कोई संगठन नहीं हो 
संघवित और व्यवस्थित सकता; यदि हुआ भी तो स्थायी नहीं रह सकता। 
समाज एक दल का दूसरे दल से संधर्ष होते रहने के कारण 
युद्ध कालीन व्यवस्था को सफलतापूर्वक चलाने के 
लिए, एक सरदार नियत करके ज्यों-ब्यों लोग अधिक संगठित .होते जाते 
हैं सामाजिक संस्थाओं में सी वृद्धि होती जाती है। पहिल्ले बहुत से लोगों 
के संगठन से एक दल ओर एक जाति बनती है, फिर उस दलें और राष्ट्र 
के सामाजिक जीवन को स्थिर रखने के लिए विभिन्न संस्थाओं की आवश्य- 
कता पड़ती है--क्षत्रिय, वैश्य शूद्र, ब्राह्मण, पुजारी, व्यापारी, कारोवारी 
धअध्यापक, वे्य, सैनिक, सेवक तथा नाना प्रकार के लोग उसी एक समाज- 
संस्था के विभिन्न अज्ज हैं। संघटन का प्रमुख नियम है कि कार्य ओर कततेव्य 
स्पष्ट हो जाने से संस्थाओं का क्रियात्मक निर्माण होता है। ऋृत्य, संगीत, युद्ध, 
वाणिज्य, सेवा, शिक्षा आदि की मिरन्‍तर आवश्यकता पड़ते रहने के कांरण 
नतेकाएँ, गायिकाएँ, शूद्र और फिर उन्तका अपना-अपना कर्तव्य विधान बन 
जाता है । इस प्रकार जब छोगों के सहयोगी कार्यों द्वारा जीवन-छुविधाएँ 
ओर साधन, अधिक सरलता से प्राप्त हो जाने के कारण संघर्ष की माया 
क्ञीण होने लगती है तो समाज में वास्तविक -उन्नति का उदय होता है 
संघर्प-कालीन शासन और दण्ड की कठोरता से निकल -कर हम समाज 
सज्ालन-में स्वयं सहयोग देने लगते हैं--प्रतिनिधित्त और जनसत्ता को 
'बहाँ सुनिश्चित स्थापना होती -है। - 0. 
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री रा 


; ४ अब हमें यह देखना है कि इस सहयोग भावना को प्रत्वेक 
व्यक्ति कार्यान्वित्त करने के लिए कार्य कैसे करता 
है । उस कार्य श्रणाल्षी को ही समाज का श्रम-विधान 

कहते हे । अब हम सच से पहले इसी श्रम-समस्या 
पर दृष्टिपात करेंगे---..... 


अ्मविधान की परिभाषा 
तथा स्पष्टी कंरण 


मननननन ननननण हु न ००>»०» 


(य्‌ ) श्रम और कार्य 
(१) 


है ९५ .. वास्तव में देखा जाय तो श्रम और विश्राम के पारस्परिक 

९ सम्बन्ध से-ही हमारे सामाजिक संघटन का सुसबख्वालन 

होता है। सानव समाज की आधिक .भित्ति इसी आधार पर खड़ी है। यह 

जितना छोटा सा प्रश्न है, उतना ही गूढ़ भी हे । 

५) ६ परिश्रम के पश्चात विश्राम करना जीव मात्र का प्राकृतिक 

* स्वभाव है। काये से थक कर विश्राम करना एक वात है, 

। परन्तु विश्राम का नाता फुर्सत अर्थात्‌ अवकाश 

श्रम ओर विश्राम का से जोड़ देना दूसरी समस्या है। यह उलझन हमारे 

पारस्परिक सम्बन्ध। कार्य की शेली बदल जाने से ही पेंदा हु 

लोगों का उद्यम, उनकी कारीगरी आर दत्तकारी 

स्वयं उनके पुरुषा्थ ( हाथ, मन, बुद्धि ) ओर आवश्यकताओं के चशाभृत 

नहीं रही । जुलाहा जो ताना-बाना से लेकर सुन्दर-सुरुचि एृणें कर्घ से धान 

उतारता था अब चर्खा-कर्घा छोड़कर किसी कपड़े के मिल में घुत्रह से शाम 

तक कल्नों को सूत पकड़ाने या मशीन का हेन्डिल सम्भालने में ब्रिता देता 

है। मोची कला पूर्ण ओर मजबूत जूते तेयार करने के वज्ञाय किसी 

ह .. कारखाने से जूते का कोई एक हिस्सा तेयार ऋरते- 

मज़दूरों का लक्ष्य केबल करते जिन्दगी गुज़्ार देता हैं। बद़ी-यढ़ी मिलों 

मज़दूरी, पर दे न कि में हेर का ढेर माल तैयार हो रहा है; लोग मिल 
काम की संपूर्णता ओर और मालिक की मर्जी तथा आवश्यकतानुसार काम 

सोन्दर्यता पर।.. पूरा करते-करते समाप्त दी जाते हैं, परन्तु न तो 

उन्हें इससें दिलचस्पी हू, न झात्म-संतोप । इन्हें यह भी तो नहों मादम 

कि वह कर क्या फर रहे है। उनका क्रिया हुआ कहां, किसक पास जाता 
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है---उन्हें कुछ भी पता नहीं । वह किसी एक काम के पूरे जानकार भी 
नहीं । किसी कारखाने में धोती तेयार होती है, परन्तु उस एक धोतदी को 
पूरी उतारने के लिए पचीसों आदमी को पचीसों काम करने पढ़ते हैं। 
परिणामतं: लोगों का अपने काम की सम्पू्णंता या सौन्दर्य से नहीं, काम 
- की मजदूरी से नाता रह गया है । 


५9५9, पह तो हुई मजदूरों की; सज़दूरों के मालिक भी अपनी उपर्ज 

* की ढेर, कहीं, केसे भी, बेंचंकर लागत और मुनाक़ा सीधा 

कर लेना चाहते है। जावा के चीनी की बोरियाँ भारत में खपें या.जमेनी 

में, कलकत्ता के जूट की बोरियाँ फौजी खाइयों में 

हमारे कार्यों का उद्देश्य इस्तेमाल हों था ग़ल्ले की गोदामों में, बाटा के जूतों 

को कौन, किस उमर के, किस श्रेणी के लोग 

खरीदेंगे -मालिक या मजदूर, किसी को भी इन बातों से सरोकार नहीं । 

सरोकार है तो बस पेसों से | सारांश, हमारे कार्य का उद्देय जीवन की 
आवश्यकता या निश्चित माँग नहीं, बल्कि पैसा बन गया है। 


५, हमारे काय का उद्देश्य ही जब हमारी सच्ची माँग और जीवन 
१ की आवश्यक्रताओं से दूर है, फिर भल्ना श्रम और विश्राम 
कार्य और उत्पत्ति का सच्चा सम्बन्ध कैसे स्थिर रह सकता है ? परिस्थि- 
तियाँ ही: वनावटी हैं तो अनुपात का बनावटी 

जीवन विकास के. लिये होना स्वाभाविक है | | 
अबकास परम. आवश्यक _: इतने पर भी लोग शोर मचा रहें हैं “फुर्सत 
चाहिये |? फुर्सेत जीवन विकास और मनोरञ्ञव 
के लिए प्रथम आवश्यकता है। ठीक है, फुसत हो परन्तु हमने तो रात्ता 
ही ग्र्ञत अख्तियार किया है; फ्िकर केवल यह है कि किस तरह,अधिक 
से अधिक उपज की जाय, किस तरह हमारा काय और हमारी उपन्र दूसरों 
से सरती और अधिक हो; या यों कि प्रतिस्पर्धा इस युग का एक सरलू:सा 
सियस बन्न.गया. है। जहाँ प्रतिस्पधों का प्रश्न है, अवकाश की मात्रा कम 
होगी और यह प्रतिस्पर्धा जब तक दूर नहीं हो सकती जंब्र तक सामूहिक 
उपज है; एक-एक के बजाय राष्टरराष्ट्र में प्रतिस्पर्धो होगी; राष्ट्र का अथ है 
व्यक्तियों का समूह । फिर भी लोग जीवन की आवश्यकता ओर सच्ची 
माँग से दूर रहकर उसी अधिक पैदाबार ओर अधिक पैसे के लिए 
काये करेंगे। इसलिए अवकाश का काय से सच्चा अजुपात स्थिर होन/! 

कठिन, होगा. । 
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५6. दूसरा पहलू ओर भी दुःख पूर्ण है। सामूहिक उपज चढ़े 
* से बड़े कारखानों द्वारा ही सफल हो सकती है। चड़ी-बड़ी 
मशीनों का अथ है कम से कस लोगों को काम्र मिले। या यों कि अधिक 
हे गीग चेकार रहें, भूख और रोग को उत्पीढ़ा से 
अत्यधिक लोगों की परेशान हों, और थोड़े से लोग अवकाश बढ़ाने की 
वेकारी : मानवसमाज ही सोचते रहें? वह अवकाश किस काम का जो 
के पतन का झसंख्य लोगों की भूख और आह से भरा हो 
लक्षण अधिकांश लोगों के वेकारी और क्लेश का अर्थ है 
सानच समाज का पतन । तो क्‍या हम विनष्ट हो 
'जाने के लिए ही छुट्टी बढ़ाना चाहते हैं ? निस्सन्देह, हमारी कार्यशेली 
त्रटि पूर्ण है। 

हमें अपनी कार्य-शैली में सुधार करना होगा और फिर अवकाश 

की समस्या स्वत्तः सुलझ जायेगी । 


प्‌ यह कहा जा चुका है कि कारखाने में काम करनेवाले किसी 
६7, कास को आदि से अन्त तक पूरा-पूरा नहीं करते ओर 

. स्वभावत्त: उनकी दृष्टि काये पर नहीं कार्य की मज़दरी पर होती है। इसी- 
लिए उन्हें किसी कार्य में हपे या आत्म सनन्‍्तोप नहीं होता] माँ को बच्चा 
जनने में बढ़ा कष्ट होता है, परन्तु बच्चे को गोद में लेते ही उसे जनन- 
से दुगुना हपे भी होती है। इस प्रकार उसके शारीरिक हास की सहज 

श्रम और विश्राम की | पति दोज्ञादी है। ठीक यही दशा पहले हमारी 
मनानुकूल व्यवस्था थी--जुलाहा ताना-वाना, रंगाश आर भरनी से लेकर 

ह ह क्घे पर से पूरा थान उतारने तक मन पूर्वक कार्य 
में व्यस्त रहता था और जब्र उसके मनानुकूल उसकी कृति उसके हाथों में 
आती थी तो चह पहले स्वयं गद-गद हो जाता था। किसान की पेंदावार 
ओर जोहरी के ज्ेवरात-सबका यही हाल था। इस प्रकार कार्य में 
. नीरसता और कष्ट के बजाय हुपे और पुरुपार्थ का अनुभव होता था। दूसरे 
महत्व की बात यह थी कि कर्ता अपनी ऋइन्नि में दी समा जाता खा। उसे 
विश्राम और अवक्काश का विचार भो नहीं उठता था। चह नहीं कि बा 
मोटर के डाइनमों की भोंति चलने लगा तो चलता दी रहना था--इस 
प्रकार निरन्तर कार्य करते रहने की उसे आवश्यकता ही न थी । बह कपड़ा 
भी बुनता था, वक्त झा पहने पर रोते हुए बच्चे का प्यार-पुरकार लता 
ओऔर उससे मन भी चहला लेता था; मित्रों से बात-चीत आर ईूसी-मशाक 
का भी सोका उसे मिल ही जाता घा। यक जाने पर बह चल-किरशर या 


[( श्श्८ ] 


ल्लेटकर आराम भी कर लेता था। जब उसे ज़रूरत होती तो वह काम - 
बन्द कर देता क्योंकि उसे ,शादी-विवाह, त्योहार और रिश्तेदारी में भी 
शामिल होना था-। वहाँ यह्‌ प्रश्नन था कि नज़र चूकते ही जान-साल 
का खतरा पैदा हो जायेगा या कारखाना थम जाने से हज़ारों-लाखों का 
टोटा बैठ जायेगा । उसी के गाँव में चार ख्रियाँ मज़दूरी किया करती थीं 
प्रातः ६ बजे से ४ वजे शाम तक एक आने नक़द और सेर भर अनाज 
पर। चारों आपस में हँस खेल कर, खाते-पीते, काय पूरा कर देतीं। इस 
प्रकार उनकी चैन पूर्वक आवश्यकता भी पूरी हो जाती और मालिक का 
काम भी । यहाँ न तो 'फेक्टरी रूलः की पाबन्दियाँ थीं, और न यह चिन्ता 
थी कि एक मिनट बेकार हो जाने से मशीनों का खर्च मुफ़्त में बढ़ेगा । 
यहाँ मशीन अपने हाथ से चलने वाली, अपने वश की. चीज़ थी; वही 
मालिक, वही मजदूर और उसी के घर में कारखाना था--सम्पूर्ण  स्वातंत्रय 
का राज था । आजकल के समान काम के. पीछे दीवानगी ओर नतीजा-- 
भूख और दारिद्रय, सो वात नहीं । 


७१ इस काय-शैल्ी में प्रत्येक परिवार जीवन की आवश्यकताओं 
* से परिपूर्ण था; वह अपनी चीजु, अपने काम. की वस्तु, 
दूसरों से ले लेता था। प्रत्येक ग्राम सम्पन्न था। परन्तु अब ? किसी 
गाँव में घुल जाइये | - तन पर जापान कां नकली 
प्राचीन कार्य शैली रेशम, दाँत का- सल्लनग और जअश विलायंत का, 
काराज़ात नावें के बने हुए, दूध हालेण्ड के डब्बों में, 
चाय कहीं और से, चीनी जावा की, विस्कुट इद्भलेण्ड से-आखिर यह है 
क्या ? इतनी हाय-हाय ओर यह लाचारी ! हमें काम का ऐसा ढूंढें पसन्द 
नहीं और हम 'फेक्टरी रूलः के मुताबिक -अवकाश में वृद्धि भी .नंहीं 
चाहते |: हम-चाहते हैं काय हम में हो, हम काय में हो, कार्य ही अवेकाश 
हो और अवकाश-ही कार्य हो; कार्य में ही हमें आनरंद और मनोरस्न 
होगा, न कि मिल से थके-माँ दे लौटने पर शरीर की पीढ़ा सिनेमा की घूंट 
से मिटायी जाय । कारये से दी हम ज्ञान श्राप्त करेंगे, उसी में हमारा 
मनोरझ्जन होगा और उसी से हमारा व्यक्तित्व बनेगा, कार्य से ही. हम 
स्वस्थ ओर हष्ट-पुष्ट होंगे,न कि दिन भर कारखाने और वबेक्नों अथवा 
-वपोती के धन पर मुफ्तखोरी करके हाजमा दुरुस्त करने के लिये. शास को 
:पिंग पाँग! और वेडमिन्टन.की चिढ़ियाँ डड़ाते फिरें। - इस - प्रकार हुमारा 
कार्य उत्पादक होने. के साथ ही हमारे शारीरिक स्वास्थ्य, मानसिक विकास 
नैतीक उत्थान तथा ज्ञान और मनोरुज्ञन का एक साथ ही कारण बनेगा । 
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: यदि ऐसा नहीं होता तो एक ओर कार्य के घरटे घटाते जाइये (मशीनों 
के उपयोग से वह स्वतः घटता जायेगा) ओर दूसरी ओर बेकारी की 
वृद्धि करते जाइये । जो चेकार हैं उनका नाश तो होगा ही, जो काम पर 
लगे हैं उंनका भी कम काम होने से शारीरिक और सानसिक,+ दोनों रूप से 
हास होगा। यह तो हमारे प्रत्यज्ञष अनुभव की बात है कि मशोन तथा 
अंत्य कारणों से भारत वेकारी के संक्रामक रोग से मरणासन्न हो चला है 
अतएव, वास्तव में देखा जाय तो समस्या छुट्टी या काम के घण्टों को घटाने 
की नहीं, बल्कि लोगों को काम देने की या उनके फालतू समय को सकार 
बनाने की है । । 


५२ अस्तु, ऐसा होना--कल कारखानों के वेकार-कुन्‌ तरीकों से 

६५५ नहीं, ग्रामोद्योग से ही संभव है। वर्तेमान कलमयी कार्य और 

अवकाश के दुष्परिणामों से शीघ्र सचेत हो जाना 

वर्तमान कलमयी कार्य से चाहिये अन्यथा दशा आत्म-हत्या से भी अधिक 

शारीरिक और मान- शोचनीय हो जायेगी। यदि हम शीघ्र अपनी कार्य- 

सिक हास शैली को बदल नहीं देते,अपने उत्पादन क्रम को बाज़ार 

तेज़ी और प्रतिस्पर्धा से प्रथक्‌ करके मानव क्षृतियों 

में परिवर्तित नहीं कर देते तो यही नहीं कि श्रम का सच्चा हल श्रसम्भव हो 

जायेगा, बल्कि 'नव-भारत? की कल्पना एक मरणासतन्न रोगी के सुख-स्वप्त 

के समान रह जायगी, प्लेनिज्ग केंमिटी के संसूबे बच्का की पुत्र लालसा 
के समान रह जायेंगे । 


आप, 


पर ३ यहाँ आकर हमें श्रम के एक दूसरे आवश्यक पहलू पर भी 
१ विचार कर लेना आवश्यक है अर्थात हमारे उत्पादन-क्रम 

केवल मनुप्य के कृतत्व शक्ति पर ही नहीं, वल्कि ल्री-पुरुष फे स्वाभाविक 
भेद पर भी अचलम्त्रित होना चाहिए । हमसे 
देखा है कि ख्ियों स्वभावतः हलके और कम कटोर 
कार्य के लिए ही उपयुक्त हैं; यदि पुदुप कर्या चलाता 
है तो स्लियों ताना-बाना आ्लौर नरियां मरने में 
सहायक होती हैं, यदि वह हल जोतता दे तो स्ियों कटाई करती है, थदि 


क्रम का आधार ऊ्तली 
पुरुष के स्वभाव भेद 
पर ही अवलम्बित ऐ 
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वह मो्चों पर लड़ाई करता है तो बह स्टोर और अस्पतालों को सँसालती 
हैं, यदि वह फाबड़ा चलाता है तों वह ढुलाई करती हैं, यदि वह कारखाने 
का व्वायछर” सम्भालता है तो वह बिजली का स्विच, दफ्तर में टाइप- 
राइटर, टेलीफोन का चोंगा सँभाछती है । वर्तेमान समय में ख्लियों का कुछ 
जपेक्षणीय अंश मर्दो-का-्सा भारी काये भी करने लगा है जेसे हवाई 
जहाज उड़ाना या लड़ाई लड़ना । इस सम्बन्ध में जब हम देखते हैं कि 
यह भारी कार्य केचल वह संकट कालीन व्यवस्था है जब पुरुषों की कमी 
के कारण अपने अस्तित्व को स्थिति-भूत रखने के लिए हम बाध्य हो गए हैं तो 
उपरोक्त कथन को मर्यादा कम नहीं होने पाती अर्थात्‌ इस बात पर आँच 
नहीं आती कि स््री-पुरुष के कार्य में सरल और कठोर के भेद से स्वाभाविक 
अन्तर है। यह बात इससे भी पुष्ठ हो जाती है कि कहीं भी.किसी छाय 
में हों रज कालीन, गे कालीन, शिशु पोषण कालीन, या ऐसी ही अनेक 
परिस्थितियों में उन्हें पुरुषों से अपेक्षाकृत अधिक विश्राम की आवश्य- 
कता पड़ती है ।$# परिणामतः स्त्रियाँ पुरुषों के समान ही निरन्तर कठिन 
परिश्रम में नहीं लगी रह सकतीं और यह निर्विरोध स्वीकार करना 
पड़ेगा कि हमारे श्रम का आधार ख्री-पुरुष के स्वभाव-भेद पर ही अव- 
लम्बित है और हमारा श्रम-विधान तथा कार्य विभाजन इसी के अनुसार 
होना चाहिए । 


५५७ सेद्धान्तिक भाषा में कहा जाय और वैसा ही व्यापक अथे न 
4 लगाने की गलती न की जाय तो इसी को - थों व्यक्त किया जा 
सकता है कि पुरुष का क्षेत्र बाहर” है और खत्री का “घर”; ताकि पुरुष 
का कार्य संघर्षीत्मक हो तो ख्त्रियों का कल्लाव्मक होगा। विस्तार के लिए 
कहा जायगा कि पुरुष यदि खेत में हल चलावेगा 
कार्य क्षेत्र की विभिन्षता तो स्लरियाँ खलिहान से छाकर अनाज को घर में 
सुरक्षित रखेंगी । पुरुष जंगल या कोयले की खान 
से इंधन इकट्ठे करेगा तो ख्त्रियाँ उसे लेकर घर में चूल्हा सम्भालेंगी | पुरुष 
कर्घा- चलाता है तो स्लियाँ शान्ति पूवेक शिशु और संगीत के सध्य-चर्खे 
चलाकर कर्घषे के अस्तित्व को सम्भव बनायेंगी | पुरुष वन-पबत से लाकर 
जब पशुओं को घर पहुँचा देवा है तो ख्रियाँ दूध, मक्खन और घी का कार्य 
सम्पादून करेंगी । 
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ध््ध्‌ मु उपरोक्त व्याख्या से यह समझने की गलती न होनी चाहिए 

* कि कोई कार्य जो एक करता है, दूसरे के लिए वह वर्जित है, 

ठीक उसी अकार जब ग्रसव कालीन दशा सें पुरुष यदि स्वयं चूल्दा न 

है ५००2१ सम्भाले तो उसे अपनी स्त्री और सनन्‍्तान के साथ 

पारिवारिक व्यवस्था तथा ही स्वयं-भी भूखों: मरना पढ़ेगा। या पति की 

सामाजिक उत्तरदायत्व की बीमारी में यदि स्त्री स्वयं पारिवारिक व्यवस्था 

र तथा, सामाजिक उत्तरदायित्व फो न हाथ में ज्े 

तो सांरी व्यवस्था ही भ्रष्ट हो जाय। जया संकट के समय जिस प्रकार 

स्त्रियों को तोप और संगीन की सार करनो पड़ती है था हमारे. राष्ट्रीय: 

आन्दोलन में चर्खे का पुनरोद्धार ख्लियों की अपेक्षा पुरुषों पर अंधिक निर्भर 
है |# परन्तु हम इसे सैद्धान्तिक और नैमित्तिक. कर्म नहीं मान सकते.।| 

५६ इसी सम्बन्ध में यह भी समझ लेना.चाहिए कि कुछ कार्य 

द ५०, व्यावसाथिक की अपेक्षा अपनी सर्वे व्यापकता के कारण] 

सामाजिक अप्रिक हैं जैसे चर्खा और गो पालन । प्रत्येक मनुष्य किसी भी 


वि 


हि 


# भारत की संक्रामक दरिद्रता को मिदना हमारे लिए उसी प्रकार आवश्यक 
है जैसे घर में लगी हुई श्राग का बुकाना। अन्यथा इस प्ीमत्र गति से ' बढ़ती हुई 
महामारी में सारा देश नष्ट हो जाबगा। गाँधीजी इस अवस्था को युद्धकालीन मान , 
कर लिखते हैं-- द' 

४ ए)60ा क6 एक्का एएक5 70870, शी 8एक9076 9708 47. 
2.76709 शार्त ग्रिहीशाव छ8 परवी5छते 7 ग्रकएं एश'तड छाते 
8089 0० ४6 898 ४४ छ॥ छाश्रक्टांग्रहु 7800. 3 ए0पोत ॥980४8 
ग्रए छाए + ए0प्रते 7998 8ए९७०ए 8एश80॥6 ॥एचकय त0 8 0९9 
ग560 फछा0777 9४७/ए 68७9,” 

40 78 0077/ए 50 85087४6708 60 88ए #॥7 ए009607 79 
78897ए8व ई07 छाए 008 565 07|ए. 000'गगह8 8 97९60फ्रापशगरी 9 
88 0007070॥707 07 ४067, उप 8 50 क्‍0 5 छ0/गरीए55 वां 
906 6शाय06 000 शाड 057 000.,7/* *** गपरह्ा।798ई 38 970द077ॉ- 
प्रधाकीए ' ग्रष्यां5 00077कक0्ा) कैफ ए0ाछशा 970 00276 8वंप6 
ऐ४ए एशांत6 रात ग्रिशं/ कैप्रछरधवा05,--७95विंआां ही, ए०पााए 
7एत9., 44-08-26. 

]) सर्व व्यापकता ( (70९75७७ ) का अर्थ किसी वस्तु के सर्व व्यापक 
उपयोग से नहीं, उसके सर्व व्यापक उत्ादन से सम्बंद है। हम धरम पर विचार 
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अवस्था में इनको, विशेषतः चर्खे को, हाथ में ले सकता है। घर में, यात्रा मैं 
मन्दिर सें, मसजिद में, स्त्री, वच्चे, बूढ़े, रोगी, छोटे या बड़े--सभी 
दी, प्रत्येक स्थान पर और प्रत्येक ससय. थोड़ी बहुत 
चर्खे की सर्व व्यापक कताई कर सकते हैं. जिस प्रकार सभी खाते-पीते 
विशेषताएँ ओर सोते हैं,# उर्सी प्रकार कताई को भी सझुंवह- 
शास चलते-फिरते घर में, या ;वाग में जब इच्छा 
था अचसर हो लिया जा सकता है। कताई की इस विधि में वैयक्तिक 
आवश्यकता पूर्ति की दृष्टि ही प्रधान होती है, यद्यपि इस प्रकार वैयक्तिक 
कर्म और आत्मतुष्टि का अर्थ है समष्टि की सहायता ओर रक्षा; कत्ताई 
अच्छे प्रकार के चर्खों पर मुनाफे और मजदूरी की दृष्टि से भी की जा 
कर रहे हैं, श्रम के परिणाम पर नहीं | कपड़ा एक सर्व व्यांपक वस्तु है परन्तु वह 
कुछ ही लोगों के परिश्रम का फल हो सकता है जत्र कि उसका उपयोग सत्र ही करते 
ईैं.। कपड़े के लिए! कताई एक सर्व व्यापक श्रम बन सकता है .जब्र कि बुनाई वाले 
इस श्रेणी में नहीं रह सकते | कताई कोई, कहीं, किसी भी अवस्था में कर सकता 
है जब्र कि बुनाई के लिए एक निश्चित स्थान और कई लोगों के सम्मिलित श्रम 
की आवश्यकता होती है । इस सर्व व्याक्पता के सम्बन्ध में गान्वी जी स्पष्ट रूप से 
कहते है---/%6 6696 48 706 #6 प्रधांप्श5७ए 0 का 8700]6*** 
फप४ 6 प्रघांए४8० 0 7करकालंए॥ग0क बंध 8 ए70व607," * *? 
इस सम्बन्ध में शंका! यह उठाई जाती है कि यदि कोई कार्य , इस प्रकार 
सबे व्यापक होगा, तो उसमें पेशेवरों, विशेषतः गरीत्रों को हानि होगी जिनके लिए 
यह जीविका के रूप में है। परन्ठ यह कहना श्रर्थ शात्र. के - एक कानूत को भूल 
जाना है। सर्व साधारण जो कताई करेंगे ( यदि उसे त्याग और सेवा से परे, कोरे 
वेबक्तिक स्वार्थ तक ही परिमित रखा जाय ) तो वह अधिकाधिक वैयक्तिक आवश्य- 
कता को ही कठिनाई से पूरी कर सकेगा । परन्ठ शेप लोग, नियमित विधान और 
एक निश्चित समय तक उत्पादन करेंगे जो उनकी जीविका का कारण बनेगा था 
पेशेवरों का कार्य आशिक्य स्थापित करने में सहायक होकर व्यापार और व्यवसाय 
का साधन बनेगा । ह 

# गान्धी जी तो यहाँ तक कहते हैँ कि हाथ.कताई श्रम-विभाजन के सिद्धार 
से मृक्त है जैसे खाना-पीना और सोना-- 

#[00 ए0प 799५8 & तांएंशं0म 0 800प्रा' बंप €8गंग्रह. 870 
तंयंगारंणह ? [ए४॥ 88. 88 076 गराप्रक 8860 वपंग॒ार 87. 00089 
07858९क्‍6 078७0 80 6ए७"ए 078 क्राप्क छाए 880--7 0पफा8 
ग्गरदां&, 28.65.265 ह 
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सकती है। उह्ेश्य कोई भी हो, विशेषतः दूसरे के लिए तो अवश्य ही 
क॒ताई को पूर्व और पश्चात्‌ की दशाओं पर ध्यान रखकर कार्य किया जाय, 
जेसे अच्छी रूई का स्थानीय उत्पादन, उसकी विटाई, धुनाई फिर करचे 
द्वारा कपड़े की तेयारी आदि । इन बातों पर यदि हमने ध्यान दिया तो 
चर्खा अन्य उद्योगों को भी जीवित कर देगा अर्थात्‌ हमारे सरल से कारये 
द्वारा अन्य लाखों की रोटी की समस्या हल हो सकती है। चर्खें ( कताई ) 
की इसी व्यापक सरलता से इसे हिन्दू धर्स में एक विशिष्ट स्थान प्रदान कर 
दिया है। यदि शू द्र समाज' सेवा के लिए, वैश्य अर्थ और वाणिज्य की 
दृष्टि से, क्षत्रिय स्वावलस्थन की दृष्टि से तो ब्राह्मण अपने यज्ञ और पवित्र 
यज्ञोपवीत के लिए ही चर्खें की शरण लेता है ॥|' चर्खें के समान ही 
गोपालन भी एक काये है जिसे स्त्रो, बच्चे, जवान, बूढ़े, ब्राह्मण, ज्षत्रिय, वेश्य, 
शूद्र, हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, पारसी, यहूदी आदि--सब सरलता पूर्वक 
सम्पादित कर सकते हैं। परन्तु, हाँ, यह चर्खें के समान सस्ता और सर्व 
व्यापक नहीं है। परन्तु इस कार्य की महत्ता च्ें के समान ही विशेष 
स्थान रखती है। कहने का तात्पयं, उपरोक्त दोनों कार्य सर्व व्यापक और 
समाज रक्षक होने के साथ ही भारत जैसे कृषि प्रधोन देश फे लिए अति 
लाभ दायक और सहयोगी धन्घे भी वन जाते हैं. विशेषतः जब कि लाखों 
किसान खेती के कार्यों के समय सें वेकार ही रहते हैं. अथवा भारतीय कौंडु- 
म्विक विधान के अन्तर्गत जब स्त्रियों का अधिकांश समय ओर शक्ति 
व्यर्थ की गड़बड़ी में लगती है। चर्खा तो और भो महत्वशाली वन जाता 
है जब कि दुष्काल और युद्ध के समय आत्म रक्षा के लिए यह हमारा संकट 
कालीन औद्योगिक हथियार वन जाता हे । 
सारांश, हमारा श्रस विधान जब तक उपरोक्त सिद्धान्तों को दृष्टि में 
रखते हुए सम्पादित नहीं होता हम नव भारत का निर्माण कर ही नहीं 
सकते । 
( रे) 
यह एक व्रिल्कुल सर्बनिष्ठ ओर अत्यन्त सुब्ोध-सी बात दे कि 
पु 3, समष्टि का अस्तित्व उसके अपने घटक झूपी व्यक्तियों के सम्मि- 
लित श्रम का ही फल होता है । इसमें किसान, कताई बाले, बुनाई बाले तथा 
अन्य अनेक लोगों के सहयोग ने पद्ार्थिक रुप घारण किया है यायों कि 
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सामूहिक सहयोग का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है। यही सहयोग, न 
कि माक्‍्से का अन्तहन्द्र समाज का वीज रूप है। और हमने यह भी देखा 
हि है कि वर्तमान युग. की काय प्रणाली लोगों में रवाथ 
सामाजिक श्रम का भावना का संस्कार कर उन्हें एक दूसरे की आवश्यकता' 
विश्लेषण से दूर ले जाती है। इसका सीधा-सा अथे यह है. 

कि कल्मयी विधान हमारी जीवन दायिनी सहयोग 

भावना के प्राकृतिक आधार को नष्ट भ्रष्ट कर देवा है, 'और उसे सरकार 
अथवा समूह के कृत्रिम कानूनों द्वारा गतिमान करने की आवश्यकता ग्रवीतः 
होने लगती है। परन्तु यह एक विल्कुल्न स्पष्ट वात है कि कृत्रिम कानूनों 
द्वारा एक कृत्रिम अवस्था का ही उदय होगा, किसी नेसर्गिक विधान का' 
नहीं । यही कारण है कि नव भारत मशीनाश्रित श्रम-विधान से सवथा' 
दूंर ही रहना चाहता है। ' । 


न अब भारत में कल्मयी उत्पादन को दंष्टि में रखते हुए, श्रम. 
* के एक दूसरे पहलू पर भी विचार करना आवश्कयक ग्रवीव, 
हो रहा है-- 
भारतीय जलवायु में, एक भारतीय श्रमिक कारखालों में कार्य करके 
उतनी दी मात्रा में उत्पादन नहीं कर सकता जितनी कि यूरोप और अमे- 
रिका का श्रमिक क्‍योंकि भारत का जलन-वायु ऐसा है. जहाँ सुविधानुसार, 
अवकाश युक्त (7709776006009) काय किया जा सकता है, जहाँ १११-११८ 
डिग्री तक के तापमान वाले देश के निवासियों को कारखानों की भट्ियों. 
के घम्मुख नित्य, निरन्तर संघर्षापेज्ञी श्रम प्रणाली कां शिकार न होना 
पड़े। ठीक है, भारत में भी सफलता पूंवेक कारखानों का संचालन 
हो रहा है । परन्तु यदि अमरीका में एक श्रमिक के उतने ही समय के 
श्रम फल का भारतीय श्रमिक के उतने ही ससय के श्रम फल की छुलना 
की जाय तो अन्तर स्पष्ट हो जाथगा। श्राकृतिक 
विभिन्न श्रमिक गण. बाधाएँ कार्य करेंगी ही । यह ठीक है कि भारत में 
। टाटा जैसे कारखाने भी हैं. जो किसी भी चििलायती 
कारखाने से पीछे नहीं हैं। परन्तु क्या आपने इस पर भी विचार, किया 
है कि एक भारतीय श्रसिक और एक अमरोकन श्रमिक के स्वास्थ्य में अन्तर 
क्यों है ? टाटा के मजदूर अच्छा वेतन प्रा रहे है फिर भी कारखाने का 
जीवन उनके स्वास्थ्य पर अपनी छाप - डाले विना नहीं रह सकता। 
बात का निम्न प्रकार से परिणाम होता है-- 
(१) यातो उतने ही समय में उत्तने ही जन बल द्वारा उससे कम का्य-- 
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- (२) या अधिक अथवा उतना हो कार्य परन्तु मानव स्वास्थ्य पर 
अधिक दुष्प्रभाव । ४ 
पहली दशा में राष्ट्र की तत्काल साम्पत्तिक क्षति होती है, दूसरी 
दशा में कुछ समय के पश्चात्‌ क्षति होती है क्योंकि अरवस्थ व्यक्तियों का 
समूह न तो सुघी और सम्रद्धि शाली राष्ट्र का पोषक हो सकता है! और 
न ऐसे व्यक्तियों का समूह दीघोयु ही प्राप्त कर सकता है। परिणामतः ७० 
वर्ष तक समाज को अपने श्रम का फल देनेवाला व्यक्ति 2०-४० वर्षों में ही 
समाज को अपने श्रम से वंचित कर बेठता है। यदि वह बिलकुल ही 
मर गया.तो समाज को कुछ कम ही क्षति उठानी पड़ती है, पर यदि वह श्रम 
के अयोग्य होकर रुग्यावस्था को प्राप्त हो गया ( जैसा कि होता ही रहता 
है ) तो समाज को उसके श्रम फल से वंचित तो होना ही पड़ा साथ ही 
साथ उसके दवा-दारू वथा प्राण रक्षा में धन और जन-बल का क्षय भी 
करना पढ़ता है। इस प्रकार सिद्ध हो जाता है कि भारत में कलमयी 
उत्पादन श्रम-सिद्धान्तों के स्वेथा चिरुद्ध है। इस सम्बन्ध में हम पाठकों का 
ध्यान अभी हाल में ही हुए इड्नलेंड के कुछ खाद्य प्रयोगों की ओर शअआकर्पित 
करना चाहते हें&9 एक व्यक्ति ने दो प्रकार के भोजनों पर कार्य किया | यद्यपि 
कार्य के परिमाण में अधिक कमी नहीं रही पर अपुष्टिकर भोजन से 
विशेष श्रानित का अनुभव हुआ | दूसरे प्रयोग द्वारा यह सिद्ध हुआ कि 
कारखानों के दूषित अथवा बन्द्‌ वातावरण की अपेक्षा सूर्य के प्रकाश पूर्ण 
खुलें जलवायु में अधिक स्वस्थकर जीवन प्राप्त होता हैं। तीसरे प्रयोग में 
जीवन सत्व . विटामिन ए? ) की आवश्यकता को लेकर देखा गया कि 
जीवन सत्व के पाने ओर न पाने वालों के स्वास्थ्य में यद्यपि कोई तात्कालिक 
अन्तर नहीं दिखा पर अभाव का दुष्परिणाम तो होता ही है । 
थ अंत में, कारखानों के सहारे काये करनेंबाला युरोप ग्रामोद्योगी 
६-७ भारत से अधिक मात्रा में उपज नहीं कर सकता। आप इस 
बात से परिचित हो चुके हैं कि कारखानों की विशेषता है क्िि कुछ लोग 
काये करें और अधिक लोग वचेकार रहें। या यों कि कल्मयी युरोप का 
अधिकांश भ्रम-चबल विल्कुल चेकार पढ़ा है। इस प्रकार यदि हम अपने 
श्रम विधान को चर्खात्मक आधार पर खड़ा करें तो बढ़े से बड़े कारखाने 
पूर्ण देश को भी अपनी साम्पत्तिक उत्पत्ति से पछाड़ सकते दे क्योंकि यहां 
बेकारी का नेसगिक अभाव है। 
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्त इन सारी बातों को एक साथ रखकर देखने से यही सिद्ध होता 

० है कि विभिन्न वातावरण ओर परिस्थितियों के तात्कालिक 

श्रम फल में विशेष अन्तर भले ही न हो, उनके दीघे-काछीन परिमाण-योग 

( 708] 8०॥०ए७ए०7ाक 9७७ 9690 ). में 

आम्य-ग्रधान श्रम-विधान अन्तर अवश्य होगा क्योंकि प्रतिकूल वातावरण से 

स्वस्थ्कर ' कार्य करते रहने के कारण अस्वास्थ्य और परि- 

णामतः आयु की अबधि में भी कमी हो ही 

जायगी। विशेषतः भारतवर्ष में, इस कमी को पूरा करने के लिए स्वस्थ्कर 

वातावरण का आश्रय लेना होगा जो प्राम्य प्रधान श्रम विधान से ही 
संपुष्ट हो सकता है। 


६१ जैसा कि ऊपर के कथन से स्पष्ट हो चुका है, श्रम-फल का माप 
० दणद दो प्रकार का हुआ--(१) आयु की अवधि (२) समय 
की अवधि । आयु की अवधि को हम देख ही चुके हैं, समय की अवधि के 
3 संबंध में अब इतना ही कहना शेष रह गया है कि. 
अम-फल का विविध उतने ही समय तक इ'गलेंड के कारखाने में कार्य 
माप-द्रड करनेवाले श्रमिक से भारत के कारखाने में का्ये 
करनेवाला श्रसिक अधिक थक जायगा, जिसका स्पष्ट 
प्रमाण दोनों की निरन्तर कार्य-व्यस्तता की योग्यता, एक-रस ( एप्रा[07॥ ). 
उत्पादन तथा वृद्धमान ( 7?/087०8298 ) कार्य -कुशलता ( 08769 ). 
की ठीक-ठीक तुलना से ही समझा जा सकता है। इंगलेंड का श्रमिक कारखाने 
से निकलकर, स्वाध्याय, मनोरज्नन, सामाजिक तथा गृह कार्यों के लिए 
जितना तत्पर पाया जाता है भारतीय श्रमिक कारखानों के प्रतिकूल संघर्ष 
में खून को पसीना करके निकला हुआ इन अनेक जीवनावश्यक कार्यों के 
लिए उतना ही तत्पर नहीं पाया जा सकता । फछत:ः समाज को परण्यों को 
प्राप्ति में अधिक कमी न भी दीखे उसे व्यक्ति के- अनेक अन्य उपयोगों से 
वदच्तित रह दी जाना पड़ेगा जिनके सुयोग बिया समाज का सामूहिक 
हास होना निश्चित है। इसमें व्यप्रि और समष्टि, दोनों के विकास पर 
आघात होता है । । हक 
यह कहा गया है कि कारखानों के दर्रेपन में, मनुष्य को 
धर, कार्य में अपनत्य और अमिरुचि नहीं रह जाती। जिस कार्ये 
में सच्ची अभिरुचि ही नहीं वहाँ पण्यों की पारिमाणिक उपज में भी 
कमी होगी ही । इस सम्बन्ध में यह भी ध्यान रखने की वात है कि कार- 


७ (१ 


है 


ला, 


(*छ 


८ 


[ः ( 
'खानों में किसी निश्चित अवधि तकेडी कार्य, किया जा.सकतां:हैं। परन्तु 
प्राम्य प्रधान श्रम.विधान में वह ४्-बण्टों निश्चित अवधि से 
ह वाध्य हुए बिना सुरुचि पूवेक १०१२१६ घण्टों 
आम्य-अघान श्रम तक भी काये कर सकता है। सारांश, यह कि 
का फल घट-बढ़कर कुल का हिसात्र लेने से यहो देखा 
जायगा कि आयु और समय के माप दण्डों पर 
तौले हुए समाज को अन्त में सामूहिक रूप से घाटे में नहीं रहना होगा। 
यदि जैसा कि “रचनात्मक आधार” में दिखछाया गया है, उत्पादक यंत्र 
वैज्ञानिक दृष्टि से परिष्कृत हों सी तो आम्य प्रधान श्रध का फल, कलमयी 
श्रम फछ से, कम से कम, सामूहिक रूप से ( यहाँ वेकारी की समस्या को 
ध्यान में रखते हुए ) कम हो ही नहीं सकती । 


( ४) 
६३ अब हम “श्रम और काय” के मौलिक सूत्र अथोत्‌ श्रम 
१ विभाजन की आवश्यकता तथा सिद्धान्तों पर भी विचार कर 
लेना चाहते हैं। नारी को समाज का आदि सूत्र समान कर उसके क्रिया- 
त्मक तत्वों का अवल्ञोकन करते घमय ( देखिए 
। श्रम और कार्य! पा अध्याय श्रम विभाजन ओर गाहंस्थ्य” तथा 
अ्रम-विभाग रूप चातु- #गहस्थ्ये और सम्पत्ति” ) श्रम के इस पहल पर 
वर्ण व्यवस्था हम यथेष्ट रूप से विचार कर चुके हैं। यहाँ हम 
8 2 श्रम विभाजन की एक भारतीय रीति ७ की ओर 
ध्यान आकर्षित करना चाहते हैं, जो हिन्दुत्व की मजहबी चादर से ढकी 


# भारतीय वर्ण व्यवस्था एक शुद्ध भारतीय विशेषता होते हुए भी (हिन्दू 
मजहत्र! की चादर से ढक दी गयी है। परन्तु यह यथार्थतः हिन्दू , मुसलमान, 
ईसाई किसी को भी प्रभावित किए. बिना नहीं रही है। यों तो वर्तमान फल-युग 
के शहरी जीवन में स्वयं हिन्दू ही इसके प्रभाव से वंचित नजर-से आ रदे हू. 
परन्तु यदि हम भारत के विस्तृत आम्य वातावरण में प्रवेश करेंतो वहीँ हिन्दू, मुसलमान, 
ईसाई, सभी इसके चक्र में घूमते हुए मिलेंगे। यह टीक है कि इसलाम हाक्षण 
क्षत्रिय, वैश्य आदि के समान कोई वर्ण विभानन नहीं करता, परन्तु व्यवद्मस्तः हम 
देखते हूँ कि शीया, सुन्नो, इत्यादि वर्गों में जातीय मेदों का; हिन्दुओं से छम कटसा- 
पूर्वक अनुकरण नहीं हो रद्द है। 

अतएव, यदि वर्ण व्यवस्था के शुद्ध श्रम-विमभाग और उथ्मस्य हों को लेजर 
कार्य किया जाय तो भारत में, विभिन्न धार्मिक भेदों से विल्कुल स्तस्त्र, सम-हपी 
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होने के बावजूद अ्रम सिद्धान्तों का एक अंल॒पेज्षणीय सम्बल लिए हुए है। 
हंमोंरा लक्ष्य वर्ण विधान की ओर है। यह चातुर्वेण्य विधान मूलतः श्रमे- 
सिद्धान्तों पर ही अचलम्बित किया गया था। वास्तव में समस्त समाज के 
सामूहिक अस्तित्व को सहयोग पूर्वक क्रियाशील वनाए रखने के लिए दी 
सामाजिक श्रम को वर्णो' के आधार पर विभाजित कर दिया गया था। 
भारत की आचीन परम्परा सदा से: यही रही है कि समाज का सामूहिक 
उत्तरदायित्व व्यक्ति के नेतिक जीवन में सम्मिलित कंरके समाज-चक्र ' को 
नित्य-निरन्तर रूप से स्वगामी बना दिया जाय ताकि समाज ' संचालन 
के लिए “वांजीरात हिन्द” “म्युनिसिपत् वाईलोज” अथवा “बाइस- 
गीगल आहडिनिन्सेज़” के समान समाज और प्रजा से बाहर की किसी 
अन्य शासन अथवा अनुशासन दंण्ड की आवश्यकत्ता ही न हो । समाज 
के शहरी और आम्य प्रकारों पर विचार करते समय हसने इसका उल्लेख 
किया है। महात्मा तिलक गीता के कर्मयोग शास्त्र का विचार करते समय 
लिखते हैं :--/पुराने जमाने के ऋषियों ने श्रम-विभाग रूप चातुर्वणय संस्था 
इंसलिए वनायी थी कि समाज के सब उयवहार सरलतापूर्वक होते जावें। 
किसी एक विशिष्ट व्यक्ति या वर्ग पर ही सारा बोक न पड़ने पावे और 
समाज का सभी दिशाओं में संरक्षण और पोपण भली भाँति होता रहे। 
यह दूसरी बात है. कि कुछ समय के बाद . चारों वर्णों के लोग केवल जाति 
मात्रोपजीवी हो गए अर्थात्‌ सच्चे स्वकर्म को भूल कर वे न्ञाम के त्राइण 
क्षंत्रिय, वेश्य या शूद्र रह गए |” कहने का असिम्राग्र यह कि वर्ण विधान 
समाज के केवल श्रम-विभाग रूप ही अवतरित किया गया था श्र्थात्‌ यह 
एक ऐसी सामाजिक ( धार्मिक नहीं ) व्यवस्था थी जो हमारे कम काण्ड 
को एक निश्चित धरातल प्रदान करने के साथ ही हमारी सांस्कृतिक -स्थिति 
को भी विकासमान वनाए रखती थी। वास्तव में -सामाजिक श्रम को 
सामूहिक सहयोग द्वारा गतिमान रखने के लिए वर्ण व्यवस्था एक अनुपेक्ष 
णीय विधान है। 22 

६७, ड इसके विरुद्ध एक वढ़ा भारी दोपारोंप यह किया जाता 

है कि इसमें ऊँच-नीच के भाव का संमावेश हो जाने से 

सामाजिक वैपम्य का उद॒यं होता है। उनका कहना है कि “जब तक 
कार्यों के सम्बन्ध में ऊँच-नीच कां भाव वना रहेगा तव तक सामाजिक 





समाज ( प्ू७४:08०0००05 50267 ) की एक व्यापक और व्यावहारिक 
( फ०गप्ंछ8 ) रूप रेखा प्रस्तुत करने में कंठिनाई न होगी | ;न्‍ 
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समता. कायम -नहीं हो सकती” # निस्सन्देह, परिस्थितियों कुछ इसी प्रकार 
से ढल चली हैं. परन्तु यह विधान का सैद्धान्तिक दोप नहीं, उसके दुरुपयोग 
का ही दोप समझना चाहिए। सैनिक और सेना 
(जैच-नीच के भाव से नायक में बढ़ा अन्तर होता है। दोनों में से किसी 
_ सामाज़िक वेषम्य . एके विना युद्ध नहीं किया जा सकता। सैनिक अपने 
| 5» / उदय. शोय और पराक्रम को सफल बनाने की चेष्टा करता 
| ५१०७५ कि है.तो सेना-नायक अपने सैनिकों के शौर्य और परा- 
क्रम के योगफल को कृत-ऋृत करने का विधान करता है। अतएवं सेनानायक 
सैनिक से -अधिक महत्वपूर्ण कार्य करता है। इसीलिए वह सैनिक से 
बढ़ा समझा जाता ४ ठीक उसी प्रकार जैसे उन्हीं के एक आदेश मात्र पर 
शुद्ध भाव और भक्तिपूर्वक सर्वस्व उत्सर्ग कर देने वाले व्यक्ति से श्रो 
सम्पूर्णानन्दु:जी या जवाहरलाल जी का निर्विवाद रुप से राष्ट्र की दृष्टि सें 
अधिक वड़ा स्थान है। इस प्रकार कार्य ओर व्यक्तियों में छोटे-बड़े का 
भेद असवाभाविक नहीं है और इस दृष्टि से समाज में समता का पअंश्न दी 
त्तहीं उठता। परन्तु जिस प्रकार सेना के लिए सैनिक और से नानायक--दोनों 
अनिवाय हैं: उसी प्रकार समाज में धोवी और अध्यापक भी पअनिवायो हैं4। 
"कोई कार्य और न तो उनका सम्पादन करने वाला कोई व्यक्ति ही 
उपेक्षणीय है।. दोनों आदरणीय और सामाजिक श्रेय के भागी हैं । . वृक्ष 
हजारों-लाखों छोटे-बड़े पत्तों के योग से ही ब्ृत्ताकार धारण करता है । पर 
उसमें छोटे-बड़े का पार्थक्य नहीं देखा जाता । धोची ओर अध्यापक्र प्रथक 
प्रथक भत्ते ही छोटा-बड़ा कार्य कर रहे हों, पर समाज का योगफल्ञ स्थिर 
करने में दोनों ही मिल कर सम अर्थात समान हो जाते हैं । जिस प्रकार 
सेना में सैनिक और सेना नायक दोनों में एक भी उपेक्षणीय नहीं हू 
उसी प्रकार समाज फेवल धोबची या केंचल अध्यापक्र को लेकर स्थिति-भृत 
नहीं हो सकता। कहने का अभिग्राय, घोवी ओर अध्यापक भल्ते ही दो 
छोटे-बढ़े काय कर रहे हों परन्तु समाज के अस्तित्व मात्र फे लिए दानों 
समान महत्व रखते हैं। इस प्रकार हम देखते हैँ कि वेयक्तिक कार्यो की 
शअ्रसमता से ही समाज की सामूहिक समता स्थिर होती ६4 धोची यदि 
अपने कार्य को हेय समझ कर त्याग दे ओर 'अध्यापन का गौरव प्राप्त करने 
के लिए चल पड़े तो घोची का कार्य कौन करेगा ? एक्र हो व्यक्ति घोषी का 
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कार्य और अध्यापन, “घर में रोटी पकाना और समाज की व्यवस्था-सारा 
भार अकेले नहीं प्रहण कर सकता [ कार्यो' का विभांजन होना ही होगा। 
अतएव नीच-ऊँच का प्रश्न उठता ही नहीं। नीच- 
अम-वभाजन तथा काय- ट्रैच का प्रश्त गिर जाने से - असमता का भी प्रश्न 
च्युत होना ही समाज- नहीं उठता | नीच-ऊँच का जो प्रश्न हमारे सामने 
चआ्युत होना हे. उपस्थित किया जांता है- वह विल्कुल कृत्रिम है। 
ः हमें परिस्थितियों की “इस कऋृत्रिमता को मिदाना 
है न कि उनके मोलिक आधार को । इस की एक मात्र कुंजी गान्धी जी के 
हँंरिजन आन्दोलन में है। इस पर थथासमय पुनः “विचार किया जांयगा-। 
यहाँ केवल इतना ही कहना अत्म्‌ होगा कि समाज में प्रत्येक व्यक्ति को 
ब्राह्मण हो या शूद्र, समाने रूप से आदर और श्रेय प्राप्त है।' यहाँ किसी 
की ब्राह्मण होने के नाते अज्लुचित पूजा नहीं की - जाती और न धोबी होने 
के नाते किसी को अर्पृश्य और हेय समझा जाता है। ब्राह्मण -अपने 
ध्रध्यापत कार्य के लिए आदरणीय अवश्य है पर धोबी कम आदरणीय 
नहीं । दोनों ने समाज चक्र का भार ग्रहण किया है।- यथांथतः व्यवहार 
में भरी हम ऐसा ही देखते है। एक व्यभिचारी ब्राह्मण पर शूद्र भी थू-थू 
फरके उपेज्ञा कर बैठता है जब कि एक वयोबृद्ध सदाचांरी शूद्र को ब्राह्मण 
भी “दादा, राम, राम”?--कहता है। “उसी प्रकार शराबी शूद्र-को कोई भीं 
किसी प्रकार का ' काये भार नहीं देसा चाहता। सारांश, यह कि संमाज 
की दृष्टि में न कोई हेय, न श्रेय, केवल समाज के छोटे-बढ़े कार्यों: को प्रत्येक 
उ्यक्ति श्रम विभाग रूप से ही सम्पादित कर रहा है और . कर्म-च्युतं होते 
ही समाज च्युत हो जाता है। बे: ४ 


इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि व्यक्ति-व्यक्ति के कार्य स्वभावतः 
छोटे-बढ़े होते हैं पर जब हम लोगों को... एक साथ समाज के , रूप में देखते 
है तो उनका वैयक्तिक नैषस्य एक में घुल-मिल्॒कर सामाजिक साम्य का 
एक संचारी रूप प्रस्तुत करता है। इसी बात को यों समभना होगा,कि 
लोग पार्थक्य में असमात्र और परस्परता में. समान हैं|: वर्ण व्यवस्था का 
यही तात्विक रहस्य है । । 


' ८५ दमने यहाँ जो कुछ कहा है वह केवल व्यक्ति की सामाजिक 
द्ज, कसौटी है। एक बात ओर है: प्रत्येक व्यक्ति की अपनी एक 
ध्थक स्थिति है जहाँ वह केवल एक शुद्ध व्यक्ति अर्थात्‌ समष्टि का घटक (७779 
रूप एक व्यष्टि मात्र है। घटक के अतिरिक्त वह अन्य कुछ हो ही नहीं सकता। 
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घटक है; घंटकों में असमानंता हो ही नहीं सकती; इस प्रकार ब्राह्मण, क्षत्रिय 
चैश्य, शुद्र प्रत्येक व्यक्ति समान है। अतएव 
भारतीय समांज का स्म्राज का गति-क्रम व्यांक्तयों की मौलिक समानता 
अक्षय जीवन... . के आधार पर स्थिति-वत्‌ असमानता से परिल- 
ह क्षित होकर सामूहिक समानता का रूप धारण 
करता है। इसका सैद्धान्तिक अथ यह है कि प्रत्येक व्यक्ति कार्यों की 
स्थिति-चत्‌ असमानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग करते हुए 
अपने मौलिक स्वरूप को सिद्ध ओर अपने व्यक्तित्व को कत-कृत करता है । 
चर्ण विधान की इसी प्रेरणात्मक शक्ति ने भारतीय समाज के कर्म-काण्ड सें 
सदा से एक अक्षय.जीवन का सच्ार किया है | 
अभी कुछ ही दूर पहिले कहा गया है कि “सामूहिक सहयोग का 
हो दूसरा नाम सामाजिक श्रम है।” इस सिद्धांत की सार्थकता की परख 
में जब हम दृष्टि पात करते है तो हमें वर्ण व्यस्था में समाज समद्ालन की 
' एक अपार शक्ति अन्तहिंत नजर आती है । यह स्मरण रहे कि हम यहाँ 
कोई धार्मिक प्रचार नहीं वल्कि भारत की शुद्ध आर्थिक समस्यायों के रूप 
में ही उसके गुण औरं.दोष पर विचार करना चाहते हैं. -- 
६६ १४ फरवरी, सन्‌ १९१६ ई० को मद्रास में मिशनरी कान्फरेंस 
ब के समक्ष भाषण करते समय गांधी जी ने कहा था--“*वर्ण 
विधान के व्यापक संघटन ने छोगों की धार्मिक आवश्यकताओं की ही 
हे पे नहीं, बल्कि उनकी राजनीतिक आवश्यकताओं 
समाज और सामूहिक की भी पूर्ति की है। भाम्य वासियों ने इसके द्वारा 
: सहयोग... अपनी अंतर्व्यवस्था तो ठीक रक्खी ही, साथ 
- ही साथ शासकीय शअत्याचारों का भी इसके द्वारा 
सफलता पूर्वक सामना किया है। ऐसे आश्चय जनक संबटन-युक्त राष्ट्र 
की उपेक्षा नहीं की जा सकती । वर्ण विधान की व्यापक योग्यता का प्रमाण 
हरिद्वार के कुम्भ मेला में जाकर सरलता पू्ेक प्राप्त होता है जहाँ किसी 
विशेष प्रयास विना ही लाखों के भोजनादि का सरलता पूर्वक प्रवन्ध किया 
जा सकता है ।”& कहने का श्रभिप्राय यह है कि वर्ण-विधान अपन व्यापक 
सहयोगी शक्तियों द्वारा समाज की आवश्यकताओं की पूर्ति, शासकीय 
अत्याचारों से उसको रक्ता तथा समाज की दिनचस्थौ-सवकों एक साथ 
ही स्थिर रखता है। समाज्ञ चक्र के लिए (सामूहिक सहयोग को जावश्य- 
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कताओं को दृष्टि में रखते हुए. भारत, के अंसिद्ध अर्थ शास्त्री; श्री.'जाथार 
और वेरी, लिखते हैं--“वर्ण व्यवस्था ने विभिन्न लोगों को सम्मिलित 
कार्य और युद्ध कालो ब परिस्थितियों में. भी मौलिक समाज को एकःमौलिक 
स्वसम्पन्नता तथा स्वतः नए्ट-श्रष्ट हुए वित्ा, बाह्य आक्रमणों का. सामना करने 
का प्रवल्ल साधन प्रदान किया है ।?& कि *- 
दर | अब यह कहने की आवश्यकता नहीं -मालूम पड़तीः कि चण 
/ ॥०॥' विधान ने अपनी सहयोग की प्रेरणा दारा सामूहिक: श्रम. 
की समस्या को हल करने में बहुत बढ़ा भाग' लिया है। सामूहिक श्रम से 
संमाज ओर राष्ट्र के सम्पत्ति का बहुत बढ़ा: सम्बन्ध है। इस दृष्ठि से वर्ण 
व्यवस्था द्वारा सामाजिक सम्पत्ति की सुरक्षा और उसका" सदुपयोगं:भी 
होता रहा और पुनः हो सकता है। उदाहरण के रुप में . हम पाठकों का 
ध्यान गांधीजो द्वारा प्रस्तावित भारत में नव-शिक्षा के लिए सुशिक्षित सामूं- 
हिक अध्यापकों की आवश्यकता की ओर आकर्षित करना चाहते हैं । इस 
प्रकार के वेवन-भोगी सामूहिक शिक्षकों कों तैयार करके उनसे. काम लेने में 
किसी भी सरकार को अरबों रुपये का सरकारी बजट अलग से स्थिर करना 
५ * पड़ेगा। परंतु वर्ण व्यवस्था में आह्यण वर्ग का धर्म 
० वजह और हो अध्यापन कार्य है। .ग्रहाँ हमें शिक्षकों -का. एक 
भारतीय शिक्षा-प्रणाली जैध्वर्मिक वर्ग सदा ही निरंतर रूप से तैथार मिल 
सकता है। जिस प्रकार- यह वर्ग, समाज को प्राप्त 
होता है उसी प्रकार समाज भी उस वर्ग की जीवन्ावश्यकताओं का उत्तर- 
दायी होता है। यहाँ सरकारी बजट या शासन यंत्र के -व्यय-साध्य उपायों 
की आवश्यकता नहीं। . यह ठीक है कि वर्तमान समय में.'जआद्वण वर्ग 
सामूद्दिक रूप से किसी ऐसे गुरुतर भार के लिए तैयार नहीं है, परंतु उसकी 
अयोग्यता का क्रारण भी यहा है कि एक कृत्रिम शासकीय वर्ग ( जो सर- 
कारी चक्र के रूप सें प्रकट हो रहा है.):ने. समाज के ; कार्यों: में अनुचित 
हश्तक्षेप करके उसे ज्जरी भूत कर दिया है, उसके सारे विधान ही ढीले पढ़ 
गये हैं; फिर वह अपने अनेक अव्यवों को कहाँ तक कर्तव्य: प्रायण और 
सुयोग्य बनाये रख सकता है? वर्णागत ब्राह्मण वर्ग समाजके शिक्षण और 
अध्यापन का और सम्ताज्ञ उसकी जीवन्ाश्यकताओं का उत्तरदायी है | इसका 
अर्थ यह नहीं कि आाह्यणों को पोथी-पत्रा देकर उन्हें. शिक्षण चत्ति पर छोड़ 
दिया,जाय । हम अमी -स्पष्ट कर चुके हैं कि वर्ण विधान,श्रम विभाग: रूप 
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केवल एक सामाजिक व्यवस्था है, वैयक्तिक धर्स नहीं। समाज हित के 
लिए लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शू द्र वनकऋर विभिन्न कार्यों का विभाग 
और व्यवस्थित रूप से संपादन करते हैं। परंतु वेयाक्तिक जीवन में सब 
समान हैं। कहने का, अभिग्राय यह क्रि ब्राह्मण को समाज गत हो कर 
अध्यापन कार्य तो अवश्य करना पढ़ता है परंतु स्वावलम्बी होना भी उसका 
परम कंतेव्य है अर्थात्‌ उसे अपनी जीवनाश्यक्रताओं के लिए देखना होगा 
कि वह अपना जीवनोपाजन स्वयं कर लेता है, लोगों की इच्छा पर ही 
जीवित नहीं रहता । समाज उसकी जीवनावश्यकताओं को पूर्ति के लिए 
उत्तरदायी है, इसका अर्थ केवल इतना ही है कि समाज को देखना होगा 
कि उसके अध्यापकों को जीवन के साधन सुनिश्चित झूप से प्राप्त है 
जिसकी देख-रेख ओर सुसख्वालन वे स्वयं कौटुम्बिक रूप से करते हैं । श्रम 
सिद्धान्तों के अन्तरगत जिस प्रकार जुलाहे को कृपि, चाशिज्य या सैन्य 
भारों से भुक्तं होना आवश्यक है उसी प्रकार ब्राह्मण को भी इन कार्यों" से 
मुक्त रखना होगा, परंतु यह न कभी कहा गया हैं और न कहा जा सकता 
है कि ब्राह्मण चर्खे, गोपालन या अन्य ऐसे ही कार्यों 
वर्ण-व्यवस्थात्मक कार्य- से भी मुक्त कर दिया जाय और उसे अपने यज्ञो 
विभाजन पवीत तथा बच्चों के दूध के लिए समाज के दरवाजे 
. खटखटाते-खटखटाते ही प्राण गेंवा देने पढ़ें । ब्राह्मण 
के भोजन, वस्त्र, ओर निवास स्थान के लिए समाज उत्तरदायी है। परंतु 
इसका यह अर्थ नहीं कि देवताओं के बहाने लोगों से कपड़े ऐंठ कर ही 
त्राक्षण वस्त्र-युक्त होने का उपाय ढृढ़े। उसे कौटुम्बिक रूप से चर्खे 
द्वारा सूत देकर स्वयं जुलाहे से कपड़ा प्राप्त करना दोगा। उसे रहने के 
लिए समाज को स्थान अवश्य देना होगा, परंतु इप्तका यह अथ नहीं कि 
उस स्थान पर घर ओर घर_की मरम्मत के लिए समाज के किसी सरकारी 
स्टोर से उसे सामानों का राशन भी दिया जायगा। ऐसे सामान जहाँभी 
होंगे उन्हें अपनी आवश्यकता के लिए ले लेने में समाज प्र्थात सम्त्रद्ध 
व्यक्तियों द्वारा उसे सहयोग मिलना ही होगा । वर्णुगत समस्याएँ यों द्वी हल 
हुआ करती हैं ओर इसी में कल्याण भी दे ।, 
६८ अस्तु, सब प्रथम हम वर्ण व्यवस्था पर लोगों के प्रमुख प्याक्षेपों 
को ही लेंगे:--वर्ण व्यवस्था के विरुद्ध आजकल का प्रचलित 
दोपारोप इसके जन्मना सिद्धांत को लेकर दी किया जाता है। लोगों का 
कहना है कि ब्राह्मणों के वंशन होने मात्र के नाते अनेकों घोंघा लोग भा 
ब्राह्मत्व का- दावा करने लगते हैं, हालों कि वह सर्वथा इस पद के प्योग्व 
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हैं। परंतु यह दोषारोप स्वंथा निमूल है। -वर्ण व्यवस्था-ने यदि वर्ग 
विभाजन किया है तो उन वर्गों का कवेग्य भी निर्धारित कर दिया है ।. उन 
५ कतेंव्यों से च्युत व्यक्ति कदापि अपने पद का अधि- 
. वरण--व्यवस्थात्मक  क्वारी नहीं हो सकता | यदि कतेव्य हीन व्यक्ति अपने 
ह विभेद म जात पदों का लाभ ले रहे हैं. तो यह उसी प्रकार 
है जैसे अनेकों घोंधा.ओर निखट॒टू लोग अमीरों 

के वंशज होने मात्र के कारण जिलाधीश' बनकर लाखों-करोणों - के भाग्य 
विधाता बन बैठते हैं। यह सिद्धान्त का दोश नहीं, सिद्धान्त के. गलत 
व्यवहार का फल्न है। ऐसी दुरावस्था का जहाँ तक वर्ण से सम्बन्ध - है, 
यह कहा जा चुका है कि परिस्थिति-गत समस्त ससाज की पंगुता ही इसके 
लिए उत्तरदायी है। यदि समाज को कृत्रिम शासकीय हस्तक्षेपों से मुक्त हो 
कर अपने नेसर्गिग अधिकारों को प्राप्त कर लेने दिया जाय तो वह निस्स- 
न्देह यह देखने योग्य हो सकेगा कि कतेव्य हीन प्राणी निरापद कर दिये 
जायें। परन्तु यहीं दूसरा प्रश्न यह उपस्थित किया जाता है कि बर्णो-को 
जन्मना मान लेने से श्‌ द्ों को बढ़ने की सम्भावना ही नहीं रह जाती । अत- 
एवं वह जीवन-उयापार तथा सामाजिक आवश्यकताओं के प्रति,अधिकाधिक 
उदासीन भाव से ही कार्य करते हैं। इस प्रकार न शूद्रों को ऊपर. उठने का 
ओर न तो ब्राह्मणों को निरापद होने के भय से कर्मशील होने का कारण रह 
जाता है। परिणामतः एक का विकास कुरिठत हो जाता है तो दूसरे का - 
पतन प्रारम्भ हो जाता है। अन्ततः सारा समाज ही भ्रष्ट हो जाता -है। 
सामाजिक शक्तियाँ क्षीण और श्रम विधानःपरिणाम हीन हो जाता है... 
६९ अतएब लोगों का कहना है कि वर्ण तो हों पर जन्मना नहीं, 

* कंमणा । ऐसा कहने का सतलब यह है कि जो जैसा कर्म करे 

उसे उसी वर्ण का समझना चाहिए। सबसे पहिले तो यह बात ही गलत, 
तकहीन और निराधार है। इसमें कोई सैद्धांतिक 
बात ही नहीं रह जाती जिसे एक निश्चित-व्यवस्था 
के रूप में लेकर लोग ओर लोगों के पीछे आनेवातल्िे 
य लोग कार्य में लग सकें। जिसके मन जो 
आयेगा करेगा, जव मन आयेगा, जैसे मन आयेगा, करेगा। उनके कार्यों 
की कोई सुनश्चित पथ रेखा न रह जाने से, समाज का सारा श्रम-विभाग ही 
संज्ञाहीन हो जायगा। कौन-कौन लोग क्या-क्या करेंगे--इसकी . कोई 
योजना न रहने से अनुपात हीन और अनावश्यक कार्य होने की अधिक 
सम्भावना होगी । जरूरत न होने पर हजारों वकील ओर बाबू बनने 
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दौड़ेंगे ( जैसा कि हो ही रहा है ), अयोग्य और अचांछित दोते:हुए भी. 


लोग व्यापार में हस्तक्षेप करने लगेंगे, परिस्थिति-विहीन होते हुएःमीं-लोर 
कृषि को ले वेठेंगे ( जैसा कि इस समय की दशा ही है ) और नतीजा यह 
होगा कि-समाज की संघटन धुरी दृठ जायगी। इसके विरोध में कुछ लोग 
चोल उठेंगे कि भारत के सिवा अन्यत्र कहीं वर्ण व्यवस्था न रही है और 
न है। फिर -वहाँ काम कैसे हो रहा है' ? तन्रिक ध्यान देने की वात है। 
वर्ण विधान श्रम-विभाग होते हुए भी इसका तात्विक अधार क्या है ? 
यही न कि जो सेवा आदि ( 09#॥0 ) कासों सें रत हो उसे शुद्ध कहें; 
शूद्र का -अथे नीच नहीं, समाज-का भार श्रहण करनेवाला समाज का 
आधारात्मक वग़े है। उसी प्रकार वाणिज्य, शौय्ये और समाज रक्षा तथा 
अध्यापन काये करनेवालों का वैश्य, क्षत्रिय ओर ब्राह्मणवर्ग हुआ। वर्सो 
का यही सच्चा आधार है ओर इस दृष्टि से कौन सा देश या समाज है 
ज़हाँ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य या शूद्र रूप से लोग कार्य नहीं फर रहे है। 
प्रश्न यह होता है कि उनमें भारतीय वर्णों के समान वन्धनादि तथा व्यवस्था 
नहीं हैं | जिस अंश तक यह बात ठीक है उसी अंश तक यह्द भी ठोक है कि 
भारतीय विधान के. अनुशासन तत्वों से विह्दीन होने के कारण संसार की 
अनेकों .सभ्यताएँ भूतल से ऐसी साफ हुई' कि उनका नाम भी शेप नहीं 
रहा जब कि भारतीय समाज पूर्वेचत््‌ चला जा रहा है । इतिहास के 
पृष्ठों को .उलटनें से एक बात और नज़र आती है: अन्यत्न भी भारतीय 
विधान के सहदृश्य ही शासन ओर अनुशासन व्यवस्था रही द्वे । युरोप की 
ट्रेड! और 'सोशल? ( व्यापार और सामाजिक ) 'गिल्ड्स! ( संस्थायें ) 
के इतिहास को देखिये। वे ब्राह्मण ओर चैश्य न कहलाकर भत्ते ही झुछ 
ओर कहे जाते रहे हों पर कार्य की दृष्टि से हम उन्हें उन्हीं दिशा में पाते ुई 
जिघर भारतीय वर्णगंत वर्ग थे । अंतर यही हैँ कि वे हमारे वर्णो' 
की तुलना में अपू्ण और अविकसित थे । उन्होंने समाज को नीचे से 
ऊपर तक सम्पूर्णतः आबृत नहीं किया था और इसी लिए समय के आधाव 
में सहज-ही उखड़ गये । 


वर्णों का श्रम-विभाग रूप से अवलोकन करते समय हमारी दृष्टि 
एक अत्यन्त सूच्रम वात पर जाती है: मशीलनों के व्यवहार से जब मनुष्य 
का श्रमाधार ही छिन्न-भिन्न हो उठा है तो फिर उसके विभाग की वात दी 
कहाँ रही ? युरोप हो या भारत--इस घातक कीटाशु ने सर्वत्र समान रूप 
से अपना विध्वंसक कार्य किया है। मनुष्य के श्रमाधार फो छीन कर उसके 
समस्त आयोजन और विभाग को ही निर्मूल कर दिया है । उसी फा फच्च 
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हैं कि युरोप के गिल्डों के. समान ही भारतीय वर्ण विधान भी चंचत्नः हो 
उठा है। कलमयी व्यवस्था को श्रम के अतिरिक्त, अन्य अनेक पहलुओं से 
:भ्ली घातक सिद्ध करते हुए हमने चखौस्मक अंर्थीत सनुष्यात्मक व्यवस्था का 
अंस्ताव रंक्खा है, अतएव, इसी के साथ, वर्णों का माहत्म्य, पुनः, पूंवालुसार 
'पस्थिंत होता है। 
)७ अस्त, कर्मणा वर्णों का यह तो आधारांत्मक और सैद्धांतिक 
:” “- ॥ पहलू हुआ । उसके व्यवहाय्यं रूप को कैने. से एक दूसरा 
और उससे भी जटिल प्रश्न उपस्थित होता है: जो अध्यापक है उसे ब्राह्मण 
कहिये और जो सेवक है. उसे शूद्र कंहिये। कल 
!:हास्यास्पद पौरेस्िथिति . बही ब्राह्मण बनिये के समान दूकाने खोल कर बैठ 
!) : *. गया, क्योंकि इस काये में समाज को कोई शासन 
था.अनुशासन अधिकार है ही नहीं। अतएवं आज ब्राह्मण रूप से समाज- 
ग्ते आणी कल वैश्य रूप में हमारे सामने आता है और दूसरी ओर शूद्र 
कर्मी महोदय यज्ञोपवीत-युक्त होकर सेवा काये के स्थान में लोगों के पूंजा- 
पांठ और थज्ञादि तथा अध्यापन बृति में हिस्सा बंटाने लगे हैं । परिस्थिति 
हास्यास्पदः होने से अधिक हानिकारक है। ऐसी अव॑स्थां में समाज -की 
साम्पत्तिक या सांस्क्ततिक विकास हो ही नहीं सकता हुआ भी नहीं । वर्ण 
विहीन युरीप की ओर यदि आपंकी दृष्टि हो तो हम कंहेँंगे कि आप संयंकर 
भ्रम में हैं । युरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सर्वथा खो दिया है | वहाँ 
आसुरी लीलाओं का ही खेल होता रहा है। वास्तविक सुख, और शान्ति 
की वे कामना भी नहीं कर सके है. । साम्पत्तिक दृष्टि से. भी जंब हम देखते हैं 
कि. लाखों भूखे और दरिद्र, रोग भ्रस्त और मुहतांज, सरकारी भत्तों 
(०१०७७) पर ही जीवित हैं तो बेंक आफ इद्भलेणंड या रॉस. चाइल्ड के 
रवरणं पूर्ण केन्द्र भारी धोखा मालूम पढ़ने लगते हैं, असंख्य बेंकारों के मध्य 
फोड या क्रप्स के उत्पादन केन्द्र संसार के श्रमे-युक्त होने के, प्रमाण . नहीं 
भाने जा सकते। 
थे अभिप्राय यह कि वर्णों का वर्बेमान ज॑न्मंना रुप थंदि प्रेणात्मक 
« की अपेक्षा विनाशक हो चला है .तो'उसका प्रस्तुत कमंणा 
रुप ओर भी घातक है, व्यवस्था हीनःहै, अध्यवद्ाय्य है ।.. यंहँ तो निर्वि- 
बाद ही है. कि किसी .भी रुप में हो, युरोप के समात्त गुण्ण-कर्म-स्वेंभाव 
को. लेकर. उद्यमस्थ - विभाजन हो, अथवा. भारत, का. बंणे- व्यवस्था 
हुपी :श्रम, विभाग, हो, सामाजिक श्रम .कां. एक सुव्यवस्थित- और 
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दाय-वास्तविक .विकास को प्राप्त न-हो सकेगा । एक- सुनिश्चित आधार 
का भ्रश्न उठते ही हमारे चुनाव के लिए दो ही स्थंत् रद्द जाते हैं : जन्मना या 
कमंणा। यह कहा जा चुका है कि कलमयी व्यवस्था सें जन्मना को स्थान 
ही नहीं रह जाता। खेतों की शक्ल भी न देखा हो, परन्तु कारखाने का 
हेन्डिल घुमाने वाला अक्ृषक वर्ग भी संपूर्ण कृपकों के समान समाज के 
अज्न ओर बसत्र का ठेका ले बैठा है। उसी प्रकार अयोग्य व्यक्ति भी रेडियो 
या रेकार्डो' द्वारा. लोगों में शिक्षण और प्रचार कार्य कर रहा है। ऐसी 
दशा में, स्वभावतः, जन्मना की अपेक्ता कमंणा की ही ओर छीगों की दृष्टि 
अधिक आकर्षित होगी। यथार्थतः, यहाँ जन्मना और कर्मणा-किसी को 
. . .. भी स्‍थान नहीं। कोई व्यवस्था या.आधार ही नहीं । 

कतैव्य-्युक्त जन्‍्मना. उठता भी है तो कर्मणा का ही अश्न रह-रहं कर 
वर्ण हमारे सम्मुख आता है और हमारे विद्वान उसी में 
॥ सुधार के साथ हमें योजना-युक्त बना देना 
चाहते हें। परन्तु प्रभ तो यह होता है. कि कलमयी आधघातों के सम्मुख 
हमारी वर्ण व्यवस्था स्थिर ही क्‍्योंकर रह सकती है ? इसके लिए एक वही 
कृत्रिम साधन ही उत्तका सहायक होता है । वह किसी. प्रकार के क़ानून 
के आश्रय को दृष्टि में रखते हुए प्रस्ताव करते हँ-- गुण, कम, स्तरभाव को 
देख कर व्यक्ति को तदनुसार बण सें रक्खा जायया ।”$ “सब प्रथम तो 
यही प्रश्न होता है कि किसका क्या कम ओर उसका कैसा स्वभान्र होंगा ! 
बीज और पौधों से सर्वधा अनिविज्ञ व्यक्ति बिजली के बटन के सहारे 
फपकर बना वेठा है, लान्डरो! ( धोबीखाने ) सें परिश्रम करनेवाला व्यक्ति 
मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन ओर सम्बालन का भार लिए हुए 
है। ब्राह्मणों का वंशज होने सात्र के नाते पापी, दुराचारी, आतातायी और 
समाज द्रोही समूह न्राह्मणस्व का अधिकार माँग रहा है। यहाँता कम 
ओर स्वभाव-सभी का वर्ण-सह्ूृर हो चुका है। यदि उनको सलाह को 
मान भी लें तो प्रश्त उठता है कि लोगों के गुण, कम और सखभाव को 
देखेगा कौन ? तदनुसार वर्ण में रक्खेगा कोन ? इस प्रकार वर्ण परिवरततन 
की दुम बाँध देने से एक कृत्रिम अंतद्वन्दध समस्त समाज को सुलगती हुई 
श्राग के समान _भस्मसात करता रहेगा | नोंकरी के लिए उम्मीदवारों 
अथवा तरझी के लिए नोकरों के समान अनेकों बेस्य और शूद्र श्राप्मग 
बनने के दाँव खेला करेंगे। त्राह्मण लोग स्वयं या श्षत्रियों के साथ मिल- 
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है कि युरोप के गिल्डों के समान ही भारतीय वर्ण विधान भी चंचल: हो 
उठा हैं। कलमयी व्यवस्था को श्रम के अतिरिक्त, अन्य अनेक पहलुओं से 
भी घोंतक सिद्ध करते हुए हमने चर्खास्मक अर्थात मनुष्यात्मक व्यवस्था का 
अंरताव रक्खा है, अतएवं, इसी के साथ, वर्णों का माहत्म्य, पुन, पूर्वानुसार 
उपस्थित होता है। ह 
७ अस्त, कर्मणा वर्णों का यह तो आधारात्मक और सैद्धांतिक 
> “४ पहलू हुआ। उसके व्यवहाय्य रूप की लैने. से एक दूसरा 
ओर उससे भी जटिल प्रश्न उपस्थित होता है': जो. अध्यापक है उसे त्राह्म 
गे कहिये और जो सेवक है उसे शूद्र कंहिये। कल 
/'हास्योस्पद परिस्थिति - बही ब्राह्मण बनिये के समान दूकान' खोल करे बैठ 
पल *. - गया, क्योंकि इस काय सें समाज को कोई शासन 
या.अनुशासन अधिकार है ही नहीं | अतएवं आज अाह्यण रूप से समाज- 
गत आणी कल वैश्य रूप में हमारे सामने आता है और दूसरी ओरेर शूद्रं 
कर्मी महोदय यज्ञोपवीत-युक्त होकर सेवा काये के स्थान में लोगों के पूजा- 
पाठ और यज्ञादि तथा अध्यापन बृति में हिस्सा बंटाने लगे हैं ।.परिस्थितिं 
हास्यास्पदः होने से अधिक हानिकारक है। ऐसी अवस्था में समाज का 
साम्पत्तिक या सांस्कृतिक विकास हो ही नहीं सकता। हुआ भी नहीं । वश - 
विहीन युरोप की ओर यदि आपकी दृष्टि दो तो हम कंहेंगे कि. आप भयंकर 
भ्रम में हैं। युरोप ने मनुष्य के माहात्म्य को सर्वर्था खो दिया है । वहाँ 
आसुरी लीलाओं का द्वी खेल होता रहा है। वास्तविक सुंख, और शांन्ति 
की वे कामना भी नहीं कर सके हैं। साम्पत्तिक दृष्टि से भी जंब हम देखते है 
कि. लाखों भूखे ओर दरिद्र, रोग अस्त और मुह॒तांज, सरकारी भक्तों 
(0068) पर ही जीवित है तो बेंक आफ इड्न्‍नलेणंड या रॉस चाइल्ड के 
स्वरण पूर्ण केन्द्र भारी घोखा मालूस पड़ने लंगते हैं, असंख्य बेकारों के मध्य 
फोड या क्रप्स के उत्पादन केन्द्र संसार के श्रमे-युक्त होने के. प्रमाण नहीं 
भाने जा सकते। :' 
१ अभिप्राय यह कि वर्णो का वर्तमान अंन्‍्मंना रुप यंदि प्रेणात्मके 
» को अपेज्ञा विनाशक हो चला है .तो-उसका अरतुत कमंणा 
रुप ओर भी घातक है, व्यवस्था हवीनःहै, अष्यवह्ाय्य है. यंद्दे तो निर्वि- 
वाद ही है. कि किसी भी रुप में हो,. थुरोप के समात्त गुर्ण-कर्मे-स्वेभाव 
को लेकर उद्यमस्थ विभाजन हो, अथवा, भारत. का वर्ण: व्यवस्था 
रूपी श्रम विभाग हो, सामाजिक अ्रम.-का. एक सुव्यवेस्थितं - और 
सुनिश्चित आयोजन होना दी चाहिये अन्यथा : गति-बद्ध.  हीकर. सानव समुर 
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दाय-वास्तविक .विकास को प्राप्त न-हो सकेगा । एक - सुनिश्चित आधार 
का प्रश्न उठते ही हमारे चुनाव के लिएं दो ही स्थल रह जाते हैं : जन्मना या 
कमंणा.। यह कहा जा चुका है कि कलमयी व्यवस्था में जन्मना को स्थान 
ही नहीं रह जाता। खेतों की शकल भी न देखा हो, परन्तु कारखाने का 
हेन्डिल घुमाते वाला अक्लृपक वर्ग भी संपूर्ण कृपकों के सम्मान समाज के 
अन्न ओर चरंत्र का ठेका ले बैठा है। उसी प्रकार अयोग्य व्यक्ति भी रेडियो 
था रेकार्डो' द्वारा लोगों में शिक्षण और प्रचार काने कर रहा है। ऐसी 
दक्षा में, स्वभावतः, जन्मना को अपेक्षा कसेणा की ही ओर छोगों की दृष्टि 
अधिक शआकर्पित होगी । यथाथेतः, यहाँ जन्मना और कर्मणा-किसी. को 
. . भी स्थान नहीं। कोई व्यवस्था या. आधार ही नहीं । 

कर्तव्य-युक्त जत्मना उठता भी है. तो कर्मणा का ही प्रश्न रह-रह कर 
वर्य हमारे सम्मुख आता है ओर हमारे विद्वान उसी में 
सुधार के साथ हसें योजना-युक्त बना देना 

चाहते हें। परन्तु प्रश्न तो यह होता है. कि कलमयी आधघातों के सम्मुख 
हमारी वर्ण व्यवस्था स्थिर ही कयोंकर रह सकती है ? इसके लिए एक वही 
क्त्रिम साधन द्वी उत्तका सहायक होता है । वह किसी. प्रकार के क़ानून 
के आश्रय को दृष्टि में रखते हुए प्रस्ताव करते है--“गुण, कंमे, स्वभाव को 
देख कर. व्यक्ति को तदमुसार वर्ण में रक्खा जायगा ”# 'सवे प्रथम तो 
यही प्रश्न होता है कि किसका क्‍या कस और उसका कैसा स्वभाव दोंगा 
बीज और पौधों से स्बेथा अनिविश्ञ व्यक्ति विजली के बटन के सहारे 
क्ृपक बना बैठा है, ल्लान्डरों! ( धोवीखाने ) में परिश्रम करनेवाला व्यक्ति 
मशीनों के सहारे समाज के अध्यापन ओर सम्रालन का. भार लिए हुए 
है। ब्राह्मणों का वंशज होने मात्र के नाते पापी, दुराचारी, झतातायी और 
समाज द्रोही समूह ब्राह्मणत्व का अधिकार सॉग रहा ६ं। यहाँ तो कम 
ओर र्वभाव--सभी का वर्ण-सहूर हो चुका है । यदि उनकी सलाह को 
मान भी लें तो प्रश्न उठता है कि लोगों के गुण, फम् ओर स्वभाव को 
देखेगा कोन ? तद्नुसार वर्ण में रक्खेगा कान ! इस प्रकार वण परिवतेन 
की दुस बॉध देने से एक कृत्रिम अंतद्ृन्द्र समस्त समाज को सुलगती हुई 
आग के ससान भस्मसात करता रहेगा। नौकरी के लिए उस्मोदवारों 
' शथवा तरक्की के लिए नोकरों के समान अनेकों वेश्य आर शूद्र त्राह्मण 
बनने के दाँव खेला करेंगे। ब्राह्मण लोग स्वयं वा क्षत्रियों के साथ मिल- 
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कर उनकी चेष्टाओं को विफंल करने के पड़यंत्र में उत्नरे रहेंगे। जाँच 
की कसोटी बननेवाला यंत्र एक नयी शोखक. और शासक संस्थों बनकर 
ही रहेगा | ब्राह्मणं लोग कर्तठय परायण बनने के बजाय किसी न किसी 
प्रकार उस अधिकार को, उंस संस्था के स्वाम्य को, स्वाधीन रखने के लिए 
इस प्रकार सतके रहेंगे कि उन्हें तेनज्जुल न होना पड़े ।' वास्तव में . 
थंह एक बड़े महत्व का प्रश्न है। जन्मना का अथे, है सामूहिक विधान 
होते हुए मी उनके निभाने का भार व्यक्ति का निजी और नेतिक' उत्तरें- 
दायित्व बने देना। इस प्रकार सारा समाज वण संस्‍स्थां के शासन ओर 
सम्वालन के बोर से मुक्त हो जाता है। मजदूरों के सुपरवाइंजर” (निरीक्षक) 
अथवा स्लेव-ड्राइवर” ( गुल्ामों के मालिक ) के समान समाज को लोगों 
के पीछे दोढ़ते नहीं रहना पड़ता, ताजीरात हिन्द” और 'मझुनसफी” तंथा 
'फौजदारी? का व्यापक जाल नहीं फेलाना पढ़ता । परंतु कर्मणा के आधार 
पंर आते ही समाज को दुलबद्ध, होकर प्रत्येक व्यक्ति के शुभ-अशुम का 
बोर्स ढोते रहना पड़ेगा । या यों कि व्यक्ति गत समस्यायों को राष्ट्रीय 
लूची में सम्मिलित कर देना होगा। संक्षेप में, नेतिक को राजनीतिक 
बना देना होगा । 
फ्रि ९ 

9२ फिर यही कि वर्ण यदि हो सकते हें तो जन्मना ही परन्तु 

5» कतव्यों से युक्त। जो कर्तव्य च्युत हो. उसे बहिष्कृंत कर 

दिंय्रा जाय अर्थात्‌ वर्ण-युक्त होते हुए भी उसे समस्त सामाजिक व्यवहार 
से वद्ित कर दिया जाय । परन्तु साथ ही साथ 

: चर्ण-परिवर्ते और थह भी द्वोनां होगा कि यंदि कोई व्यक्ति अपने 
' उसकी उलभने.. कर्म-काण्ड और केंतैन्यं परायणता हारं।, न कि 
किसी व्यंक्ति या समूह के प्रशंसा पत्र पर, ऊपर उठ रहा है तो उसे निर्वि- 
प्लतो पूर्वक ऊपर उठने दिया जाय, ठीक उसी प्रंकारं जैसे विश्वोमित्र ने 
अपनी अनंत तपस्या द्वारा ब्राह्मणत्व को प्राप्त किया था अअथर्वा द्वोंणांचाये 
ओर अश्वत्थामा जैसे तपोबली ब्राह्मणों ने क्षत्रियंत्थ को भार वहन किया 
था। वर्ण परिवतेन की आवंश्यकंता पंड़ी भी तो उसे संपूर्ण कर्मयोग के 
कर्तव्य और तपश्चर्या-युक्त साधन द्वारा ही सिद्ध करना होगा न कि सिफा- 
'रिंशी चिट्ठियों या वोटों की चंट-पठं उल्ट:फेर से | वस्तुतः जिसका जो 
वास्तविक स्वभाव है वह उसमें लंगेगा ही। यदि एक शूद्र को अध्ययन 
ओर अध्यापन में रुचि है तो उसे निर्विरोध रूप से इसे काय में लेंगंनें 
दिया जाय । समय आयेगा कि उंसकी अभिरुचि और योग्यता का समाज 
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रवयं कायल होकर आदर करेगा। बिद्ुुर के यहाँ भगवान कृष्ण को भी 
जाना पढ़ा | विदुर का उदाहरण एक वात और सिद्ध करता है। शू: 
को केवल 'सेवा ही करना पड़ेगा सो बात नहीं। यदि वह यथाथेत 
योग्य है तो वह वर्ण परिवर्तत की घातक उलमनों से मुक्त रहकर भी 
केवल शिक्षण और अध्यापनं ही करता जायगा | फिल्हाल हम इससे आगे 
कुछ नहीं कहना चाहते । दस इस वात को ठीक नहीं मानते कि “शरोढ़ 
शिक्षा” द्वारा-लिखने-पढ़ने की “तरकीब” बताकर या आर्य-समाज मन्दिर 
' में धोषी ओर मेहतरों को यज्ञोपचीत देकर “पं० गोवर दास” आदि के 
नाम से अयोग्यों को भी त्राक्षणत्व प्रदान कर दिया जाय और समाज को 
धर और घाट--दोनों खोना पढ़े, सेवा और विद्या, दोनों ही । 


३ हमारा विश्वास है कि “यदि बुद्धि से काम लिया जाय तो 
» घ्राज भी वर्णाश्रम धर्म हमारी समस्त समस्याओं को सुज्का 
सकता है ।”& यह बुद्धिमत्ता उसी समय कारगर हो सकेगी जब हम 
6 हद अध्ूश्यता को समाज से बिल्कुल्न मिटा देंगे । क 
श्रस्यृश्यंता और हिन्दें. जा चुका है कि समाज में घटक रूप से श्रत्येक 
2 व्यक्ति समान है; इसमें छूत्-अकछूत का भूत घुसेइ 
'कर संसांज में नीच-ऊँच कां क्षत्रिम संस्कार नहीं 
करंना है। शूद्र भले ही मंदिर का पुजारी न हो सकें, भले ही वह गंगा 
के किनारे वेठकर लोगों को पाठ ओर चंदनादि का लाभ न दे सके, परंतु 
मंदिर का पुजारी नहीं तो, मंद्रि में पूजा का उसे संपूर्ण अधिकार 
गाँव में वसनेवाले त्राह्मण और शू द्र, दोनों गाँव के बुरे-भले के जिम्मेदार 
हैं। उन्हें एक साथ समान रूप से बेठकर गाँव की गुत्यियों को सुलमाना 
होंगा। न्राह्मण भले ही अपनी सुयोग्यता के नाते गाँव का सलाहकार 
ओर निर्देशक हो जाय, परंतु इसका यंह अर्थ नहीं कि गाँव के श्रम और 
सम्पत्ति का निर्माता होकर भी उस पर विचार करने के लिए एकत्रित छू द्र 
को म्राम्य पद्चायत से भी वहिप्कृत कर दिया जाय, केवल इसलिए कि उसमें 
प्राह्मयण और क्षत्रिय वेंठे हैं । अस्प्श्यता को स्थान देना त्राक्षणों को मद्दा 
पतन है। यदि हम ब्राह्मण हैं, यदि हम वेदाधिकारों है तो नित्संदेद 
हमारे संसर्ग से जल और वायु भी शुद्ध हो जायेंगे, वह तो बेचार उसी 
प्रकार मनुष्य हैं जैसे स्वयं त्राह्मण, बल्कि यह कि जिनके श्रम और सहयोग 
से ही श्राह्मण फो सम्बालन के लिए उसका समाज घअसत्तित्वमान होता £ 


ज+ किन 
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५, इसके पश्चात हमारा ध्यान एक दूसरे ही दोषारोपण की ओर. 
* जाता है; कुछ लोगों का .कहना है .कि उपयुक्त वर्ण प्रधान, 
ग्राम्य व्यवस्था का मुख्य दोष यह-है कि-वह समाज की परिवतेनीयता पर. 
प्रबल आघात करती -है.। # सतलब.यह.-कि सभाज-को 
वर्ण-व्यवस्था में सहयोग कठोर अलुशासनों में: जकड़ कर यह उसकी प्रत्येक 
की प्रेरणात्मक ,शक्तियाँ विकासमान प्रगति में. बाधक होती है... यदि हमने 
जी उपरोक्त बातों को ध्यान पूर्वक पढ़ा है' तो . हमें यह 
सममभाना कठिन हो जायगा कि आखिर इस दोषारोप का: आधार ही क्या 
है ? व्यर्थ के नये विवाद में न पड़कर यदि हम केवल इतना ही स्मरण 
रखें कि मनुष्य ने आज तक जो कुछ भी.. किया हैः उसका . श्रेय केवल 
मनुष्य की सहयोग भावना और उसकी सहयोंगी संस्थाओं को ही है तो 
यह समभकने में कष्ट नहीं होता कि वर्ण व्यवस्था से - बढ़कर अन्य किसी भी 
व्यवस्था में सहयोग की इतनी प्रेरणात्मक शक्तियाँ विद्यमान नहीं हैं। 
इंसका भ्रत्यक्ष प्रमाण भारत की विश्व विख्यात विभूतियों से ही मित्रता 
उसकी आध्यात्मिक ज्योति इसी बात का एक जागतिक प्रमाण है। 
सम्प्रति, इस सम्बन्ध में इतना ही कहना यथेष्ट होगा । फ 


है छ्‌ अन्त में, इस वर्ण प्रधान प्राम्य सभ्यता के राजनीतिक अंग - 

* पर विचार करते हुए हमें यह कह देना पड़ेगा कि समाज 

की समस्याओं को जितनी सरलता पूर्वक इसने सुलकाया है अन्यत्र कहीं भी 

नहीं सम्भव हुआ। यहाँ वादी और प्रतिवादी, दोलों 

वर्णु-प्रधान आम्य सभ्यता स्म्ताज्ञ के उन्हीं चिरपरिचित . न्यायाधीशों के 

सन्मुंख होते थे जो उनकी रात्ती-रती बांतों-से अव॑- 

गत होने के कारण शीघ्र-साध्य अचूक निणय में कंभी. गलती कर ही नहीं 

सकते थे। और आज ? एक साधारण ग्रामीण विधवा को अपने पति की 

हकदार विवाहिता स्वीकृत होने के लिए वर्षो' की त्म्बी अवधि अदालतों 
की भयाव: भ्रुरमुठः में ही व्यर्थ व्यतीत कर देनी पड़ती है। ह 

9 ' हाँ, यह अवश्य है' कि वर्ण व्यवस्था में अनुचित्त- प्रतिस्पर्धा 

ह 5 को स्थान नहीं। अतिस्पर्धा व्यावसायिकता के लिंए हितकर 

हो सकती. है, जीवन सुख की प्राप्ति के लिए नहीं। हम बार-बार कह चुके 

हैं कि यह व्यवस्था केवल सहयोग ( न.कि संघर्ष ) रूपेण प्राहुभूत हुंई 

थी | परिणासतः, यदि इसे श्रतिस्पर्धो - विरोधिनी कहा- जाय तो यह बल्कि 
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चर्णे विधान की सफलता को ही स्वीकार करना है। वर्ण विधान ऐक.अम्ध 
प्रधान व्यवस्था है, इससें शहरी चमक-दमक की क्ृत्रिमता को स्थान नहीं 
यहाँ मनुष्य के वास्तविक्र सुख-समद्धि के साधन हैं। निस्संदेह, यह उस 
आकाश गामी उन्नति का दावा नहीं करती जहाँ भव्य ऊँची-अँची संगीत 
पूर्ण जगमगं अट्टालिकाओं की पटरियों पर भूखे-नंगे रोगी ओर कराहते 
हुए निराश्रय लोगों का क्रुण्ड कुत्त-विज्लियों के समान कराहता हुआ अथवा 
सरकारी भत्तों के सहारे सरकारी सरायों में ज़िंदगी की कष्टसाध्य घड़ियाँ 
पूरी करतां हुआ नज़र आता है। यहाँ सब्॒ सर्वेस्व के स्वामी बनकर 
अपरिग्रह और अस्तेय भाव से गतिमान हैं | 

(09.9 , वर्ण द्वारा श्रम का सामूहिक विभाग करने के पश्चात व्यक्ति 
:: ४ ”“«» के संपूर्ण जीवत का विसाग करता भी आवश्यक थां। 
व्यवस्थित जीवन द्वारा व्यक्ति के क्रमिक विकास को सिद्ध करने के लिए 
अंशभ्रमों की व्यवस्था हुई थी। त्रह्मचयं, गाहेस्थ्य, वाणप्रस्थ और सेन्यापत--- 

। एक के पश्चात दूसरी सीढ़ी पर पं रखते हुए 
रण और झाश्रम के. समुष्य समाज का सवल चिह्र बना हुआ जीवन 
:: संयुक्त व्यवहार: . की उत्तरोत्तर दशाओं को प्राप्त हो जाता-था। इस 
' प्रकार वर्ण और शआश्रम के संयुक्त व्यवद्दार से द्वी 
वंणश्रस धर्म की महिमा स्थापित हुई थी। यह ठीके है कि इसे अब 
पाखण्डों के स्तूप से ढक दिया गया है, परन्तु यहाँ हमारी दृष्टि किसी बात 
के सैद्धांतिक पक्त-विपक्ष पर ही है। इन वातों का व्यावह्वरिक विवेचन 
नव-भारतः के दूसरे भाग में किया जायथा। वहाँ हम इन संस्थाओं फे 
रूप-निरूपण को हाथ में लेंगे । * 
( ४ ) 


- 9 नारी प्रकरण में हम समाज के कोटुस्बिक स्वरूप पर कुछ 
: “-“« विचार कर चुके हैं। हिन्दू हों या मुसलमान, कौटुम्बिक 
व्यवस्था भारतीय समाज का एक व्यापक लक्षण है। बल्तुतः इसमें अर्थ- 
:: रस शात्र के अन॒ुपेक्षणीय तत्व निद्धित हैं । यहाँ परिवार 
. भारतीय कौडुम्बिक क्षा प्रत्येक सदस्य “अपनी योग्यता भर कमाता *ै 
हि २68 ओर अपनी आवश्यकतानुसार उसका उपभोग 
करता है। व्यवद्यारतः: कौटुम्बिक व्यवस्था समाज- 

वादी संघटन का एक निकठतम उदाहरण हे ।झ कौोटुम्बिक व्यवस्था में 
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' परिवार के सम्त्त प्राणी: खुख-दुख, समय-कुसमय, सदा-स्वदा एक दूसरे 
से बंधे हुए-साम्य रूप से, जीवन को सुलभ बचाने में -सफल होते हैं। यथा: 
थेतः मनुष्य के नैसर्गिक सहयोग भावना की ही इसमें प्राण प्रतिष्ठा हुई है। . 
इसके कारण राजनीति की चंचलता का समाज पर प्रभाव नहीं पड़ने पाता, 
समाज की सुदृढ़ प्रगति में बाधा नहीं होती । दिल्ली के तरुत .पर प्रध्वीराज 
के स्थान में - मुहम्मद गोरी की भत्ते ही. हुकूमत. स्थापित! हो जाय परन्तु 
कुटुम्त्र के स्वार्थों से इसका कोई सम्बन्ध न रहने के कारण उसके .सद्स्य 
यथाशक्य पूर्वाचुसार दी जीवन संघषे सें सचेट्ट रहते हैं।. समाज की 
सुदढ़ता का यह सबसे बड़ा कारण तो है ही, साथ ही साथ सरकार: से 
समाज की स्वतंत्रता का भी यह एक ग्रत््॒ष प्रमाण है।. सरकारों की उलट- 
फ़ेर के साथ हो जिस राष्ट्र के सामाजिक जीवन-में हेर-फेर के कारण 
विद्यमान रहेंगे वह समाज' कभी सुदृद अस्तित्व को प्राप्त हो ही नहीं सकता । 
सासाजिक अस्थिरता का अथ ही है सामूहिक विकास को कुण्ठित कर देना। 


भारत की वर्णाश्रम प्रधान आम्य व्यवस्था के लिए तो कौटुम्बिक विधान 
एक अमोघ अख्तर है। समाज के प्रत्येक व्यक्ति को जीवन निर्वाह की समु- 
चित सुविधायें प्राप्त हों, यही कौटुम्बिक व्यवस्था की विशेषता है। निस्संदेह 
यहाँ. वेयक्तिक स्वच्छंदत को स्थान नहीं वस्तुतःः कौटुम्बिक 
व्यवस्था समाज के सम्मिलित जीवन की एक उत्क्ृष्टतम रीति: है। कौल- 
कालांतर तथा कलमयी आपातों से जब , सारा सामाजिक: ढाँचा 
ही. अस्त-व्यरत हो रहा है, उस दशा : में सम्मिलित जीचन की. भहिमा' 
ही क्योंकर स्थिर रह सकतों है ?, यही कारण, है; कि आज' कल लोग :पारि- . 
वारिक बन्धनों को वैयक्तिक विकास का विरोध्री बताने लगे हैं| हम रब 
व्यक्ति के व्यक्तिव और उसके पुरुषार्थ के समर्थक हैं, परन्तु इसका अथ 
यह' नहीं है,कि व्यक्तिवाद की. कृत्रिम ओर स्वच्छुंदं -लीलाओं से समाज़ के 
तारों को ही विखेर दिया जाय.।. ऐसा व्यक्तिवाद -पूँजीवादं का ही चोतक 
हो सकता है. जहाँ: लिसेर-फेयरः के. नाम से बलवानों को किस्तीं के-किसी 
प्रकार के . हस्तक्षेप के बिना ढुर्वलों को चूसने का :-अवसर प्राप्त होता है। 
नारी प्रकरण में -.हम-इस..वात की.ओर संकेत: कर चुके हैं. कि कोहुम्बिंक 
विधान में:अम और सम्पत्ति के अन्योन्याश्रित -मूंल निहित है। यंहाँ हमें 
केवल, इतना हीः और कहना है' कि.यदि गरीबी, गर्भावस्‍था रोग, और 
बृद्धावस्था के बिल्कुल ही प्राकृतिक बीमें की कहीं भी :व्यवस्थां है तो वह 
केवल कोटुम्बिक प्रणाली में ही है । यह प्राकृतिक वीमा सरकारी उलट-फेर 
या कर्मचारियों की घूसखोरी अथवा ग़वन् से बिल्कुल अछूता,, सदाःसर्वदा 


[श्र] 


अबिचल गति से चला जाता है। इस प्रकार समाज की आर्थिक सुरत्ा का 
भी यह एक प्रवल अख्र है। श्रम और सहयोग की दृष्टि से भी यह एक 
अमूल्य साधन है.। यहाँ एक के अभाव की पूर्ति-दूसरे के श्रम और सहयोग 
से होती है अर्थात राजनीतिक चश्वलता, वाजारू उलठ-फेर, साम्पत्तिक 
चढ़ाब-उतार शारीरिक विवशता अथवा अन्य अनिश्चितताओं के विरुद्ध 
» यह संयुक्त विधान व्यक्ति को समाज से असयदान रूप में प्राप्त होता है। 


इतना सब होते हुए भी कुछ लोगों का कहना है कि संयुक्त 

* व्यवस्था में व्यक्ति को उसके श्रम का संपूर्ण पुरस्कार प्राप्त 

नहीं होता । ऐसा कौन लोग कह सकते हैं, स्वयं इस युक्ति से ही स्पष्ट * 
कर, हो जाता है। बात को और भी स्पष्ट करने के 
संयुक्तपरिवार और सामा- लिए यह प्रश्न होता है कि आखिर संपूर्ण पुरस्कार 
जिक जीवन का कया यही अर्थ है कि इछ्ध माता-पिता जीवन 

९ की साधारण सुविधाओं के लिए भी झुद्दवाज़ हों 

ओर पुत्र अपने,परिश्रस के संपूर्ण पुरस्कार का हकदार होने के नाते मौज- 
मज़े में व्यस्त हो ? यदि यह दशा असान्य है, यदि इससे सामाजिक 
वैषस्य को घुणित कटुता प्राप्त होने का भय है तो प्रश्न यह होता है कि 
आखिर इसका प्रतिकार कौन करेगा ? यदि यह कटद्दा जाय कि व्यक्ति के 
सुख-सशद्धि के लिए समाज अथवा सरकार उत्तरदायी है वो इसका यही 
अर्थ होगा कि व्यक्ति के सीचे-सरल ओर नेतिक उत्तरदायित्व का राज 
द्वारा ऊृम्रिम रूप से सम्वालन किया जाय; यही नहीं कि इस प्रकार प्रत्यक्ष 
को अप्रत्यक्ष कन्धों पर ढकेला जायगा, बल्कि इसका एक भर्यक्र परिणाम 
यह भी होगा कि सामाजिक जीवन में शासकीय हस्तक्तेपों का अठुचित 
रोग उत्पन्न हो जायगा। यदि हम इस समूहवादी दृष्टिकोण को मान भी 
लें कि सरकार को सामाजिक जीवन में हस्तक्षेप करने का अधिकार दे 
तो भी यही वात बनती है कि सारा समूह अपने व्यक्ति के सुख्र का 
उत्तरदायी है और संयुक्त परिवार सें भी वही वात सरकारी पेचीदिगियों 
का आवाहन किये यिना ही बिल्कुल सरल और प्राकृतिक रूप से नैतिकता 
पूर्वक हस्त की गयी है। अन्तर यही है कि यहाँ प्रत्येक परिवार समाज में 


न्‍् 


घटक रुप से कार्ये कर रहा हैं। परिणामतः समाज को एक अडिय 

अस्तित्व प्राप्त होता है जब कि दूसरी ओर व्यक्ति रुपी अस्ष्ठ ओर अनि- 

श्वित भसंख्य घटकों द्वारा कार्य करने की एक क्न्रिम कल्पना है। सामूट्रिक 

जीवन छा साप दण्ड सामूहिक ही दो सकता है न क्लि वैयक्िक । धत्वेक 

ज्यक्ति का समाज पर प्रथक-प्रृथक बोस रहने से एक अत्यन्त संडिल झीर 
०] 


[ श्थ४ ] 
मेहरे शासन का संस्कार होगा । जो भी हो, यह या बह, प्रत्येक व्यक्ति 
को अपने स्वार्थों का समूहं के स्वार्थों से सामझ्जस्य स्थापित करना हीं: 
होगा अन्यथा “अ्रम के"संपूर्ण पारिश्रसिक” का प्रचार: उस सेड़िये 
(पूँजीपति, पूँजीवादी ) की चाल मानी जायगी जो एक हाते में सुरक्षित 
भेड़ों को गड़ेरिये की .गल्लेबानी के विरुद्ध भड़काकर भेड़ों को हाते के 
बाहर स्वतंत्र विचरने की सलाह देता है और पुनः उन्हें सुविधानुसार 
एक-एक करके खाता रहता है। संक्षेप में, श्रम का सामझस्य-हीन और 
स्वच्छंद पारिश्रमिक अथवा पुरस्कार बिल्कुल अतार्किक बात है । इस 
प्रकार हम देखते है कि कुछ लेन-देन के साथ प्रत्येक व्यक्ति सामूहिक 
हितों के साथ अपनी ही स्वाथ रक्षा करता है। यह कहना न होगा कि 
संयुक्त व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति घातक स्वच्छुंदता के स्थान में : आत्म॑- 
संयम ओर त्याग पूवेक उन्नति पथ में सहज ही आरूद रहता है'। '. 


८७ . संयुक्त व्यवस्था के विरुद्ध दूसरा दोषारोप यह किया जाता 
* हे कि पारिवारिक उत्तरदायित्व में बँधा हुआ व्यक्ति आंज- 
कल की व्यावसायिक आवश्यकताओं के अनुकूल साहस करने में 
असम सिद्ध होता है। यदि सच पूछा जाय तो 

अंक स्तस्या और कोई भी विवेकी पुरुष 'ऐसी व्योवसायिक उन्नति 
: सामाजिक उत्तर-.. का कदापि समर्थक्र नहीं हो सकता जो खाई' औंर 
दायित्व , खड़ के बीच साहस की भयावः लीख पर चल 

रही हो ओर जहाँ रह-रहकर परनामा? या क्रिगर 

के दिवालों से समाज के,पञ्ज॑र ढीले पड़ जाया करते हों, जिसका सामूहिक 
फल युद्ध ओर उत्पीड़न हो, प्रति दसवें वर्ष पूँजीवादी सद्कूंट ((2७]7886 
0028 ) के प्रमुख लक्षण हों। हम ऐसी तेज़ रफ्तार के शोकी ने नहीं जो टॉय- 
फ्वायड ज्वर के ताप-मान के समान क्षण-क्षण में नीचे-ऊपर होती रहती है। 
हम तो उस मन्द गति को अधिक अच्छा समभेंगे जिसमें धीमी परन्ठु एक 
सुनिश्चित एवं सुखद श्रगति का आयोजन हो, और जिस आयोजन में एक के 
साथ दूसरे को उत्तरदायित्व सम्मिलित हो । भारत की पूव कालीन विश्व- 
विश्रंत तिजारत और उद्योग-धंधे .इसी बात के प्रमाण है. । “हम निःशह्ल 
होकर कह सकते हैं कि हमारी उस उन्नति में हमारे पारिवारिक जीवन 
इस प्रांप्त होनेचाले संम्मिलित उत्तरदायित्व को एक बहुत बड़ी योग-था॥: 
पंरंतु.खेद है कि आज 'लिसे फेयर” तथा अंग्रेजी कानूनों के - स्वच्छ॑द व्यक्ति- 
बांद ने उसकी नींव को. खोखला कर दिया है।. हम -निढाल- ओर: पथ- 


च्युत ही गंये है । 7 हवा क के ४ हम «2 


है कि 


८१ +ह कहना विल्कुल , गलत है कि, तब आज के समान रेल 
। १ - ओर जहाज न थे और इसी लिए लोग संयुक्त रूप से एक 
दूसरे में  वँधे हुए कौटुस्बिंक जीवन व्यतीत करते थे । यह बात ठी 
कि तब पूँजी का मुख्य आधार भूसि थी और सामूहिक सुरक्षा की दृष्टि 
से भूमि का अविभाज्य होना ही उचित था, अतएवं अविभाज्य वस्तु पर 
निर्भर करने वाली व्यवस्था को भी अविभाज्य होना ही था, परंतु इसका 
यह आथ नहीं कि केवल पदार्थिक साधनों के अभाव सें ही संयुक्त व्यवस्था 
का विधान हुआ था। यथार्थतः, जैसा कि हम ऊपर स्पष्ट कर चुके हैं 
हमारी कौटुम्बिक व्यवस्था में, भोतिक साधनों से बिल्कुल स्वतंत्र, सम्सि- 
लित (007907४४०) समाज का एक प्रचलन सेद्धांतिक आधार था और आज 
भी रेल और जहाजें के बावजूद हमें उसे सुरक्षित रखने में ही द्वित दीखता 
है। भारत-प्रभ्नत ऋृपि प्रधान देश में भूमि की रक्षा के निमित्त तथा उसे 
अनथथ-पूर्ण ( ९07-7;0070770 ) विभाजन और उप-विभाजन से बचाने 
के लिए भी कोटुम्बिक व्यवस्था परमावश्यक है। इसे रूस द्वारा प्रचारित 
सामूहिक-कृषि ( 00]06#४787) का सुसंस्क्ृत रूप ही समभना होगा । 


*. परंतु यहाँ आकर एक महत्व पूर्ण प्रश्न यह होता है कि क्या संयुक्त 
परिवार में वँधा हुंआ समुदाय क्षित्र-च्युत और गति-हीन ( 77006 ) 
न हो जायगा ? गति-हीन समुदाय का श्रमिक वर्ग (/फऐ%े०पा ) भी 
गति-हीन हो जायगा और साम्पत्तिक उत्पत्ति (704४०॥09 ० १४४४४३) 

बे ... में घुटि उत्पन्न हो जायगी | परंतु बात ऐसी नहीं 
.कौडम्बिक व्यवस्था और है। सर्च प्रथम तो नव-भारत की उत्पादन 
समाज की गति हीनता व्यवस्था ही निःकल! ( २४०॥-१।९८८)४7४5९४ ) 
ह विस्तार पर अवलम्बित होती हैँ जहाँ काशी की 
जनता को कानपुर या अहमदाबाद की मित्रों में जाकर मज़दूर नहीं बनना 
पड़ता | काशी में उत्पन्न होने वाले कच्चे माल से वधाशक्ष्य काशी में ही 
पक्का माल तैय्यार किया जाता है जिसके लिए वहाँ व्यापक साधन-विद्य- 
मान हैं । दूसरी वात यह भी है कि रेल ओर जहाजों को मजदूरों 

ढोने में नहीं, उनके माल को ढोने में सहायक बनाना चाद्दिये । परंतु 
इन सबसे महत्व पूर्ण वात यह दे कि नव-भारत की उत्पादन 
विधि समाज को श्रमिक ( शिणेटतापं55 ) सांचे में नहीं टाल देना 


#, 


चाहती । यहाँ सब अपने श्रम आर इत्याइन-हडोनों के ही स्वयं स्वामी 


हक जज 


हैं। इस प्रकार जब यहाँ श्रमिकों की ही समस्या नहीं ते उनकी गति- 
हीनता ( ॥79770905 ) का कहाँ प्रश्न उठता है ? 


रह 


[ १५६ ] 


ए्‌ इसके अतिरिक्त संयुक्त व्यवस्था का यह कदापि अर्थ नहीं 
कि कुठ्ठम्ब के सभी सदस्य एक दूसरे के नेत्रों के सम्मुख बेंच 
रहेँं। यह तो केवल समाज का एक कतेव्य विधान है जिसमें प्रत्येक प्रार्यी 
कौटम्बिक अधस्यो विज प पूस के प्रति अपने उत्तरदायित्व को दिश्लाते 
एक कर्तव्य विधान है... ४ कीय-रत रहता है। काशी के परिवार का कुछ 
व्यक्ति भले ही बम्बई में. काय कर रहा दो परंस्तु 
वहाँ रहर्कर भी वह अपने कर्तेव्यों का पालन कर सकता है। यदि ऐसा 
नहीं है! तो समाज का शीराजा ही बिखर जायगा जैसा “कि आज नकर 
आं रहा है। आज यहाँ कमाया, कछ उखड़ कर दूसरी जगह चंत्ले गये। 
इस प्रकार आदि काछीन बदूदू स्थिति का साम्राज्य होगा। समाज में 
स्थायित्व और सुदृढ़ता आ दी नहीं सकती । ह 


झ इसी सम्बन्ध में हम यह भी रपष्ट कर देना चाहते हैं कि 
नवभारत का श्रम संगठन भी इसी उपरोक्त तत्व को: 
लेकर. ही हो सकता है; विभिन्न वस्तु और मिलों, जैसे कपढ़ा, चसढ़ा, 
छोहा, या चीनी, को लेकर नहीं, विभिन्न ज्षेत्रों को लेकर होगा और उसका 
। साक्षात्‌ सम्बन्ध स्थानीय पद्चायतों ( ग्राम्य ) से ' 
: कार्य और कार्य-क्षेत्र ही होगा। इस प्रस्ताव के व्यावहारिक स्वरूप परे 
हम नव भारत के दूसरे भाग में विचार करेंगे। 
यहाँ इस सम्बन्ध में केवल यही कहना पर्याप्त होगा कि यदि लोगों को अपने 
स्थान ओर अपनी स्थिति में ही कारये सुलभ न हो तो उसे काये ही न 
कृहना चाहिये। यदि किसी गाँव के निवासी को सैकड़ों मील की दुर्लभ 
दूरी तय करके कार्य के लिए कानपुर की बाज़ार, बस्बई की मिलों या 
दिल्‍ली के दफ्तरों में टक्कर मारनी पड़े तो यह काम नहीं, एक विनाशक 
उपहास होगा । कहने का अभिप्राय यह कि भारत को समुन्नत और समृद्धि 
शोछी चनाने के लिए भारत के लाखों गाँवों को कार्य युक्त बनाना पड़ेगा 
जो भारत सरकार की युद्धोत्तर निर्माण या बहु प्रचारित वम्बई योजना के 
कलमयी- मंसूबों ढवारा नहीं, चर्खात्मक उत्पादन के सीघे-सादे और प्राकृतिक 
विधान से ही संभव होगा जो गाँव-गाँव, घर-घर, श्रत्येक व्यक्ति को काये 
देने का एक मात्र समथे साधन है। ह 


दहसचक 


(२ ) बेकारी 
( १) 


| यह बतक़ाने की झभावश्यकृता नहीं कि क्रिसी भी श्रम पूर्ण 

समाज का सघ्ा स्वरूप वही हो सकता है जहाँ प्रत्येक स्वसाम्य 

रूप से काय युक्त हो सके । यदि छुछ ,लोग काये करें भौर कुछ वेकार 

रहें, अथवा सरकारी भत्तों या अन्य कृत्रिम साधनों द्वारा जोबन संग्राम के 

भफोरे खाते रहें तो हम नि:शंक होकर कह देँगे कि हमारा सारा श्रम विधान 

ही दोप युक्त है। इसीईंदष्टि से अब हम वेकारी के (इस सयंकर रोग पर भो 

विचार कर लेना चाहते हैं ॥ 

५ इसने भारतीय समाज की ,आर्थिक नींव” का विवेचन करते 

हुए स्पष्ट कर दिया है कि जब तक आशिक निर्माण का 

उत्तरदायित्व मनुष्य की नेतिकता पर अवलम्तित नहां होता, समाज की 

हि संघटन-घुरी दृूट जायगी, चेकारी आर शोपण का 

: आर्थिक निर्माण का महा रोग संसार को नष्ट-अ्रष्ट कर देगा। वाघ्तव 

. उत्तदावित्ञा में आज “वेकारो”? समस्त संसार की.एक भयानक 

ह समस्या वन गयी है । संसार के कोने-फोने में वेकारी 

की व्यापकता दी सिद्ध करती है कि यह राजनीतिक समस्या नहीं, घल्कि 
विश्व की वर्तमान स्थिति का एक अंग-भूत दोप है । 

६ हम तो यह भी स्वीकार करने फो तेयार नहीं हैं कि यद्‌ फेश्ल 

" ध्यार्थिकया फेवल सामाजिक प्रश्न है। यद्यपि राजनीधिक 

की अपेक्ता इसे आर्थिक ससला बताना अधिक उचित मालूम द्वोता दूँ, 

तथापि यह मानना ही पड़ेगा कि वर्तमान सम्यता के दोफों की यद प्रति- 

मूर्ति राजनीतिक, सामाजिक झौर आर्थिक, सभी कारणों से मिलकर 

वलवबती होती है । 


[ १८] 


आज “सर्व सुयोग्यों का जीवनाधिकार”और “जीवन संघर्ष” की गाधायें 
तथ्य-हीन-सी मालूम पड़ने लगी हैं ।:“भोजनागार में मूख पीड़ा” को देख- 
कर कहना ही पड़ता है कि दुनिया की चक्की में 
कहीं से ख़राबी पैदा हो गयी है, कोई पुज़ों ढीला 
पढ़ गया है और हम जब तक उसी मूल बिन्दु पर डेंगली नहीं रखते तब 
तक रूस के पद्चवर्षीय विधान, 'निशनल प्रुनिड् केंसिटी के बड़े से बड़े 
मन्सूचे अथवा सपरू केंमिटी की रिपोर्ट एक उमड़ती हुई नदी के भँवर में 
पड़े हुए बेबस प्राणियों को 'डूंबना नहीं-डूबना नहीं”. की. आवाज़ सुनाने 
के सिवा और कुछ नहीं!। न 


जीवन-संघर्ष की समस्या 


८५9 यह कहना नहीं होगा कि यदि हमें किसी सत्य की खोज है, 

तो होसले ओर साहस के साथ हसें विषय की गहराई में 

जानां होगां। यहाँ राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक और घार्मिक--सारी 

समस्याएँ उलकी हुई . नंज़र आ रहीं हैं। रूस# का 

वेकारी का मूल कारण समूहवाद या अमेरिका का लोकत्न्त्र--संर्वत्र 

' . ' बेकारी का साम्राज्य देखकर हमें निर्विधाद स्वीकार 

करना पड़ता है कि बेकारी का उद्धव।किसी एक ऐसे कारण से हुआ है 

जिसका नाता देशं या राष्ट्रीय विधान से नहीं, युग से है | हमे इसे “यन्त्र 

थुग” कहते हैं; पूँजीवाद और समूहवाद; दोज़ों यन्त्राधीन हैं, दोनों ही 

मंशीन के प्र॒द्-पोषक हैं और दोनों ही वेकारी के शिक्रार.हैं; यदि एक प्रत्यक्ष 
रूप से तो दूसरा अप्रत्यक्ष रूप से ही सर्द | 


इतिहास के पन्नों को ग्रोर से उल्नटने परं स्पष्ट हो जाता है कि 
: » यूरोप की १८ वीं. शताब्दी में व्यावसायिक क्रांति के (समय 
से ही वेकारी का सामाजिक और सामूहिक बीज़ारोपण ,हुआ और ज्यों- 
ज्यों यह व्यवसायवाद, या यन्त्र-युग जघन्य होता जा रहा है, वेकारी अटल . 
विस्तार को प्राप्त होती जा रही है | इंसीलिए हमारा मत है कि यदि इस 
यन्त्र-युग पर एक गस्मीर दृष्टि डालो जाय तो सम्भबतः हम वेकारी के 
उद्धव के कारण और उसके नाश के उर्पाय सोंचने में सफल होंगे । 

वास्तव में देखा जाय तो मनुष्य अब मनुष्य नहीं रह्या। बह तो अब 
मशीन का एक:पुर्जा है। री बे रह 


न्ननजजजटकीीख+ज।ए एप्प 7पराप्र ५ धा धताख भाभी नाता ४ 
न्णर्कक र अप पर दर पर जा पः ्य “दा 


“हंस में वेकारी?---इस वाक्य का प्रयोग करने में हमारा क्या प्रयोज॑न है 
इसका हम उल्लेख कर छुके है । 


। 


! आओ पा 5 


[ १५९ ] 


प्रोफेसर टॉसिग प्रद्तत अथ शाझ्रों के इसी वात का समथ॑न प्रसिद्ध । 
समूहवांदी विद्वान स्ट्रेची भी करते है । 


८१५ इसका अथ तो यही हुआ क्रि संसार की सम्पत्ति बढ़ती ज्ञा 

* रही है, परन्तु उस पर कुछ व्यवसायियों का ही अधिकार 

रहेगा; वंह चाहे पूँजीवाद हो, वेयक्तिक हो या समूहवादी रूस का सरकारी 
एकाधिकार हो--दोनों का उत्पादन-आधार मशीन 

मशीन-अमानुफिक संघर्ष है और मशीन का गुण है केन्द्री करण तथा एकाधि- 
का स्वरूप. कार। परिणामतः जीवन-साधन उन्हीं कुछ लोगों के 

' . द्वथ में आा जाता है जिनके आधीन उत्पादर्क 
मशीनें हैं और यह सब केन्द्रित रूप में व्यावसायिक केन्द्रों के चारों ओर 
ठंसाठस भर जाते हैं, जो शहरी सभ्यता का रूप धारण करते हैँ । एक ओर 
तो फेलां हुआ मानव-समाज अपना।मूल काये क्षेत्र छोड़कर स्थल विशेष में 
केन्द्रित होने लगता है, दूसरी ओर इन केन्द्रों में जरूरत से ज्यादा भरमार 
हो जाने के कारण कलह, हेप, अनावश्यक संघपं, चोरी, डाका, गर्भपात 
तथा अनाचार की वृद्धि--एक साधारण-सा नियम बन जाता है। यह न 
भूलना चाहिये कि मशीनों ने सानेव व्यक्तित्व को हर लिया है। फिर तो 
जो कुछ रहा उसे अध्यात्म और नेतिक बल से हीन या अमानुपिक संघर्प 
का रूप समझना चाहिये। _ हि 
. इन सबके ऊपर एक विशेष बात यह है कि ज्यों-ज्यों मशीनें 

* संसार के कार्यों में अपना स्थान बनाती जायेंगी, जीव्धारियों 

की चेकारी उसी अल्लपात से बदती जायगी। स्वभावतः एक शोर उम्र वेग 
से बढ़ती हुई वेकारी ओर दूसरी और मश्ञीनाश्रित 

- निःकल? स्वावलम्बन हृदयहीन और कट्ठ संघप तथा जड़वादी जीवन 
। है। संक्षेप में कहा जा सकता दे कि मशौीतोंने 
हमारे जीवनाधार और संसक्ृति--सबको छिन्न-सिन्न करके हमें पशु तुल्य 
बना दिया है। अतएवं हम इृद्ता पूर्वक कह सकते हैँ कि बदि इमें 
वेकारी का कारण हूँढ़ना है तो सर्वप्रथम मशीनों को महुप्याधीन, 
मानव-साधन - बनाना दंगा, ताकि उलदे मनुप्य को ही किल्न-साधना! 
(७०5 त॑ ऐेबिटशीतर5 ) न बना दिया ज्ञाव। मनुष्य को इस प्रकार 

मसनसा, वाचा, कर्मणा--प्रत्वेक रूप से मश्ञीनों की मुहनाजो को सप्तऋ 
सघावलम्यी होना होगा । जब तक इसी दृष्टि से संसार को संशिक्निन नहीं 


दून किये थिना नव-भारत! का निर्माण हो ही नहीँ सफता । 


[ १६० | 


+ 6६१५ परन्तु बात तो यह है कि वर्तेमान युग को ध्यान सें. रखते हुए 
«* हमारी शिक्षण प्रणाली में ही जब तक आसूल परिवतेन.नहीं 

होता हम श्रम-पूर्ण समाज के सच्चे और सुयोग्य पात्र बन ही नहीं सकते। 
व « इसी तथ्य को ध्यान में रखकर गांधी ,जी'ने नव- 

: वर्धा पद्धति शिक्षा पर जोर देना प्रारम्भ-कियां था जो देश के 
अनेकों विद्वानों द्वारा. विचार 'विमशे के उपरांत 

“वर्धा-पद्धति” के नाम से विख्यांत हुई है। है वर्धा-पद्धति है. क्या .[ 


इस सम्बन्ध में गांधी जी स्वयं लिखते चखाो -सहश्य, ग्रामी- 
ग्योमों की प्राथमिक शिक्षा का मांध्यम बनाकर में समाज में एक प्रशांत 
क्रांति का अग्रदूत स्थापित करना चाहता हूँ ।.. इसके. द्वारा शहर 


ओर गाँव के पारस्परिक सम्बन्ध को एक स्वस्थ और नैतिक आधार प्राप्त 
होगा, सामाजिक अत्थिरता एवं वर्ग भेद के जहरोले कीटारुओं का बहुताश 
नाशं।हो जायगा । और यह सब बिना किसी प्रकार के -वर्ग-युद्ध की विभी- 
बिका के ही संभव हो सकेगा । भारत जैसे विराट देश को कारखांनों से युक्त 
बनाने में जिस अकल्पनीय धन-राशि की आवश्यकता होगी उसके विरनां 
ही इस शिक्षण पद्धति को कायोन्वित किया जा सकता है। झुख्य बात तो 
यह है कि वर्तेमान मशीनों के सम्र्बालन योग्य अत्यंत विशेष शिक्षण की 
आवश्यकता से मुक्त होने के कारण, हम इस शिक्षण पद्धति ह्वारां. सब- 
“ सामान्य के भाग्य की कुझ्ली, जैसा कि पहुँले भी था, उन्हीं के द्वाथ में 
सोॉप देंगे [7१६४ 
बर्धा-पद्धति आर्थिक उद्देश्यों को लेते हुए भी एक शिक्षण पद्धति है 
अशतएब वह हमारे विवेचन का विषय नहीं बन सकती | व्यवहाय्य जाने- 
कारी कें लिए आवश्यक है कि पाठक उसका अ्रध्ययन, , मनन और साक्षात 
अन्रुभव प्राप्त करके भारत के पुनर्निर्माण में लगें, केवल सरकार की युद्धोत्तर 
अरायोजनाओं की ओर ञ्राशा लगाये बैठे रहना अनुचित होगा। 


०2) 


6६२ बेकारी का जहाँ तक हमारे व्यावहारिक परतावों से - सस्बन्ध 
है उसका दिग्द्शन तो नव-भारत के दूसरे भाग का दी विपय 
है, परन्तु फिर भी -दो-चार प्रमुख वातों के उल्लेख से प्रश्न की मौलिकता 
की झोर ध्यान आकर्पित कर देना नितांत आवश्यक प्रतीत हो रहा है। . 


. & हरिजन, ९-१०-३७। . 


[( १६१ ] 


३ अस्तु, वेकारी को दूर करना अर्थात लोगों को कार्य येक्त कर 
ह $ - देना हो विशेष वात नहीं। ल्ञोगों को अनेकों प्रकार से कार्य 
युक्त किया जा सकता है, जैसे अपूर्ण श्रम के लिए संपूर्ण पारिश्रमिक ( १- 
. <-२, ३-३ घण्टों का ही श्रम-क्राल 4./990परा- 
कार्या का शुद्ध पृष्र॒७७ ) देकर, अथवा अनावश्यक और अनत्पा- 
स्वरूप दका कार्य द्वारा। यदि लोगों को काये युक्त कर- 
देना ही विशेष बात नहीं तो हमारा कार्य ऐसा होना 
चाहिये जो हमारे व्यक्तित्व कों विकासमान, हमारी क्ृतत्व शक्ति को 
यशरवी और गतिमान, हमारी ज्ञान-बद्धि में सहायक, हमारे लोक संग्रह का 
साधक ओर कार्य तथा श्रम के स्वाभाविक अनुपात के साथ॑ दसरों 
को.भी काययशील बनाने का कारण सिद्ध हो। इसके विपरीत बाला ढंग 
अधिकाधिक एक सहकुट कालीन व्यवस्था मात्र हो सकता दे जिसे शुद्ध अर्थ- 
विधान मानने में भी हमें सक्लोच होगा। इतना ही नहीं, ऐसे किसी भी 
प्यन्य उपाय से वेकारी का वास्तविक मूलोच्छेदन नहीं हो' सकता । - पंरंन्तु 
परिहास की बात तो यह है कि ब्रेल्सफर्ड]| ओर करी३ उसी कलमयी श्रम- 
विधान का प्रस्ताव करने-में नहीं हिचकते। ब्रेल्सफर्ड का कंहना दैकि -: 
मशीनों द्वारा- चार व्यक्तियों का कार्य दो ही व्यक्ति .कर लेगा और शेप दो 
को अन्य कार्यों में लगाया जा सकेगा । यह.वात तो रवतः अपने ही प्रस्तावों 
से-खण्डित हो जाती दहैै। इसकी मौलिक थुटि यह है किपअत्येक कार्य में: 
मशीनों के कारण आदमियों की, वचत होगी। अध्यापन ब्ृंति की ही' 
लीजिए। प्रत्येक गाँव में पाठशाला ओर उन प्राठशालाओं में शिक्षक 
समुदाय के। वजाय प्रत्येक केन्द्र में एक-एक रेडियो से अनेकों शिक्तकों का- 
' कार्य सम्पादित किया जा सकेगा। वर्ण विधान सें कार्यो के बण-सझुर: 
की जो वात हमने कही है उसके अतिरिक्त यह भी बात हू कि फारणाने 


नननलजत> न नानी न वन अत अि टनजआजल3+- 
ल्‍& 8०७०-०० ले (न 





: # अनावश्यक कार्य गाँवों में सीमेल्ट ओर ऋंकरीट की सरके बनवाने लगना,” 
वर्ष में दो-चार दिन उमद़ जानेवाले नालों को इत्पाव के पुल्लों से परिपृय झर देना, 
भारतीय गाँवों में 'मेट्रों! या 'एरॉस! सहरश्य भव्य सिनेमा भवनों का सझालन ब्यवत्या, 
झथवा सदपयोगी चिक्रित्सालयों के स्थान में बहेंनदरं टिन्डिस-टाला या सतते झोँर 
सीधे द्ितात्रियों के स्थान में अमेरिका के चादर्ट एडाइय्टएड दपायित करना 

.. क श्रनुलादक ८ युद्ध ओर युद विमिच पनिा का शदच सहारा झाम | 

* बी. वी. सी. भाषण माज्ा--एच. एन. हे छठ | 
"है 2 088९ 07 "पेशी मांगा, ही, 0,--ऊछ, 3, (शा, 


ह“र 
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से-आदमियों को बचा कर आप अध्यापक वनाना चाहते हैं परन्तु यहाँ तो 
रेडियो आदि के कारण यों ही अध्यापकों की बचत हो रही है। जो थे उन्हीं 

: की समस्या उपस्थित है, दूसरों को कहाँ से स्थान मिलेगा । सानो ब्रेल्सफेडे 
खाहेब की पक्ष रक्षा के लिए दी करो साहेब कहते हैं--“बेकारी सभ्यता का 
झनिवाये अड्डा है।” लानत है ऐसी सभ्यता को जो हमें कार्यो' से भी 
बख्चित करके कोढ़ी ओर निखद॒दू बना दे । ह 


( ३) ै के 

8६० (ञअन ) कुछ "नीम हकीम, खतरे जान” अपढ़ा विंद्वानों का मत 

» है कि भारत में जनवृद्धि के कारण बेकारी बढ़ रही है, अत- 
, एंव!जनन-निग्रह को सरकारी क़ानून बनाकर पेदाइश को ही रोक दिया 
जाय । ठीक ही है; न रहेगा बाँस, न बजेगी बॉँसुरी। 
/बैकारी'का कारण ज्ञोगों के लिए कार्य की सृष्टि करने के बजाय हम कांये' 
“जन-बृद्धि नहीं दे। . माँगने वालों को ही नेस्व-नाबूद कर देना चांहंते 
हैं। जन-बृद्धि और जनन निग्रद के सम्बन्ध में 
"पीछे के स्थ्ों सें आवश्यक उल्लेख किया जा चुका है भौर उससे यह 
स्पष्ट दो जायगा कि भारत में जन-दबद्धि का प्रश्न ही नहीं उंठता, उससे 
उत्पन्न बेकारी की तो बात ही दूर रदह्दी । इस विषय में हम दूसरे भाग में अधिक, 
विस्तार से विचार करेंगे। यहाँ इतना ही कहना यथेष्ट होगा कि ऐसी मूठी 
समस्‍यायें और दुष्प्रचारों से सामाजिक, मनोवृति को बलात भ्रष्ट करके 
क्ोगों को ग़क्त रास्ते पर डाल देना है। परिणाम यह होगा कि हमारी 
सारी सामाजिक रचना अनैतिक ओर अथ-द्दीन हो जायगी। अभिग्रांय 
यद्द कि वेकारी की।इस प्रस्तुत समस्या का हमारे सामाजिक ढाँ चे से गहरा 
सम्बन्ध है ओर इसे सावधानी पूर्वक सुलकाना होगा । 

(ब ) भारत में कृषि का ही मुख्य अलम है। परन्तु बात यह है कि 
सामूहिक रूप से कृषक वर्ग वर्ष के वारहो मद्दीने कायेशीलन नहीं रहता | 
फसलों के बीच. उसे ४ से ६ मद्दीने तक बेकार रहना पढ़ता है। इस 
प्रकार.यही नहीं कि राष्ट्र को गहरी साम्पत्तिक क्षति उठानी पड़ती है बल्कि: 
यह. भी कि लोगों का आर्थिक मान ( 5&70#%70 ) घट जाने से उन्का 
सामाजिक घरातल ( /७४०७! ) भी नीचे उतर आता है | फलत: सामाजिक : 
विकास अवरुद्ध हो जाता है, लोग उन्नति के बजाय अवनति की ओर अग्न- 
सर होते हैं । दरिद्रता और रोग-के. विपेले कीटारु सामाजिक जीवन के 
अज्ग ब्न जाते हैं; - निरीह प्राणियों का जन बाहुल्य पुरुषार्थ का अवलम्ब , 
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त्याग कर भिक्षा बृति या सरकारों सहायता को ओरं दोड़ने लगता है। धीरे- 
धीरे वर्ग-भेद और कुसंस्कारों का घातक आवरण समाज को शआच्छुन्न कर 
लेता है, ओर अन्त में हमारी समस्त समाज रचना ही, संशय में.पढ़ जातो 
है। भारत जैसे मानसूनाभित बदत्त भू-खण्ड में इस कृषि-जत्य चेकारी को 
वर्षा के अभाव या अति वृष्टि के प्रभाव से और भी तेज़ी के साथ बढ़ने का 
अवसर प्राप्त होता है। अतएव, भारत को वेकारी से मुक्त करके सुखी और 
सम्ृद्धशाली बनाने के लिए हमें सर्व प्रथम कृपक्ों को समर्थ और राव- 
लम्बी बनाना होगा। और यह उसी समय संभव हो, सकता है जब 
ऊषि को सहायक उद्योगों का बल प्राप्त हो जिन्हें कृषि के साव-साथ अथवा 
फालतू समय सें सफलता पूर्वक चलाया जा सके जैसे मधु मक्खी, गो- 
पालन, चरखी या अन्य ऐसे ही कार्य । 


'(स ) मशीनों की वाढ़ से भारत का प्रामोद्योग लुप्त श्राय-सा हो चला 
है। तेजी, जुलाहे, पिसनहरियाँ, काग्रज़ी, बढ़ई, लुह्यार--सभी उद्योग दीन 
होंकर या तो कारखानों की रक्त शोपषक मज़दूरी की ओर निराश्रय-से दोड़ने 
लगे हैं अथवा खेती पर टूट पड़े हैं। परिणाम यह हुआ है कि भारत की कृषि 
अपयाप्त नजर आने लगी है और वेकारी को पराश्रय मिला दै। इस दृष्टि 
से भी .शीघ्रात्तिशीघ्र आ्रामो्य्गों को पुनर्जीवित कर देना दह्ोगा ताकि 
सुद्द और स्वावलम्बी समाज का अस्तित्व क्वायम द्वो सके । 


(द्‌ ) यह कहना न होगा कि दरिद्रता में रोग को प्रोत्साहन मिक्षता 
है और रोगी प्राणी समुचित रूप से श्रम कर द्वी नहीं सकता । येक्वारी का 
यद्द एक दूसरा रूप. है जिससे राष्ट्र की आर्थिक क्षति के साथ ही समान का 
सामूहिक तत्व भी नष्ट हो जाता दे। इसका अभिप्राय यद्द है कि भारतीय 
समाज को उन्नत और क्रियाशील वनाने के लिए उसे रोगजन्य वेकारों से मुक्त 
करना होगा अर्थात द्रिद्रता निवारक अन्य उपायों फे साथ उत्कृष्ट प्रान्य- 
चिकित्सा की व्यापक व्यवस्था करनी होगी । ह 

(य ) यह ठोक है कि वर्ण व्यवत्था, दाम्पत्य विधान तथा कोटुम्विक 
जीवन में एक ससबल समाज के मूल निद्दित हैँ परंतु वतमान परिस्थितियों 
में, जब कि समाज का कर्तव्य और शासन दण्ड नष्ट-अरष्ट द्वो चुका है, अनेक 
लोगों को मुफ्तखोरी अर्थात घेकारी का अज॒चित अवसर प्राप्त धोता ई। 
कुछ तो . शासकोय प्रणालियों ओर फलमयी झापषातों ने लोगों को साधन 
हीन बना दिया है झोर लोग लाचार झोकर उपरोक्त स्थर्ती पर झा छ्िपसे 
हैं और कुछ यह भो द्वाता हैँ कि शनकों झफ्तेखोर इनको श्ाढ़ में पहकर 


'सहेज' ही जीवन संघर्ष से बचः जाने का उपाय करते हैं अर्थात बेकारीः को 
“जन्म देते हैं ।  अतएव आवश्यक है कि शुद्ध समाज रचना के निर्मित्त 
'समाज' को: कर्तव्यं-शील रकखा जाय | . यह दूसरे भाग का-विषय है, परंतु 
यहाँअसंग चश-कहना ही होगा कि. समाज का- सामूहिक धर्म. है' कि वह्‌ 
अपने व्यक्तियों को साधन युक्त और कतैव्यशील: बनाये रक्‍्खे ।.. कौन 
साधनों के अभाव से लाचार है, कौन अपने कर्तेव्य से च्युत हो रहा है-- 
'इन सब की सम्मिलित देख-रेख करनी होगी । यह केवल. आस्य पत्नायंतों 
द्वाराही संभव हो सकेगा| जो जाह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, ईसाई, मुसल- 5 
'माौन--सब के सम्मिलित स्वार्थ रक्षा की एकमात्र अधिकारिणी होंगी । - 


(२) भारत की बेकारी में प्रचलित शासन और व्योबसायिक प्रणा- 
लियों का भी बहुत बड़ा हाथ है। यद्यंपि यह सब अम्य स्थलों के विषय हैं, 
तथांपि उनके सैद्धांतिक आधारों की ओर संकेत कर ही देना है #- ' 


.. ६--कहीं भी, विश्वेषतः भारत में वर्तभान शासकीय व्यय का समोर्ज 
से बहुत बड़ा. सम्बन्ध रहता है। इतना. वडढ़ा खची समाज 'के आर्थिक 
हे पायल मम तिचा नहीं रह सकता। करोड़ों-अरवों के आये 
से स्वंभावत: समाज के सुख-ढुख का एक अकास्य- सम्बन्ध होता है | जब 
इम' देखते हैं कि सरकारी कोष का करोड़ों रुपया 'बिछायती साले पर लगों 
देया जाता है तो यह समभने में तनिक भी देर नहीं लगती कि भारत की 
$खद्‌ चेकारी के लिए हमारी सरकार स्वयं जिम्मेदार :है। इस बात पर 
मारी दृष्टि और भी व्यग्नता पूवेक जाती है जब हम सुन. रहे.हैं.कि युद्धोत्तर 
[निर्माण के 'नाम से उसी रोग, को ।सरकार और भी: :उत्कट करने का - 
पेंचोर कर' रही है- इस पर हमें सतक होकर ध्यान रखना है कि कहीं इस 
ग्रेज़ी नीति:के भुलावे में पड़, कर धोखा न खा जायें।, -बात.बिल्कुल, सीधी 
ीःहै। करोड़ों-अरबों का,माल ज़िसे भारत स्वयं सररता पूबंक. तैयार कर 
कता है, यदि उसकी पूर्ति बिल्लायत से को जायगी तो - इसंका एक मात्र 
र्थ यद्दी होगा. कि उसमें लगने वाला देश का श्रम. और सम्पत्ति-दोनों 
कार बना दिये गये। बह राष्ट्रीयवा या राजनीति नहों, शुद्ध अर्थ शासत 
.: $ रुंड्रपति मौलाना आज्ञाद ने अभी हाल में घोषित किया है कि स्वतंत्र और 
बल भारत की नींव आम पशद्चायतों पर ही अवलम्बित होगी ।- --संसार', २-१-४६ 
6. 'छ इस धारा को तैयार करने में सी, पी, और वरार सरकार की इण्डस्ट्रियले 





हे 


केंमिटीः की रिपोर्य से विशेष सहायता .ली गयी है |, अप 2 
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है। तेनिक ध्यान दीजिये--समस्त - भारत में तारों के खम्भे विलायत -से 
ढलकर-आते हैं। इस प्रकार यही नहीं कि यदि उन्हें भारत में तैयार किया 
गया होता: तो उनको बनाने के लिए लाखों प्राणियों को कार्य मिला होता, 
बल्कि यह भी किं देश का उतना धन देश के वाहर चला गया ओर देश 
'उसके चक्राकार ऋयं-शक्ति-से वसख्ित कर दिया गया अर्थात्‌ देश को केवल 
तात्कोलिक धनाभाव ही नहीं, उसे एक स्थायी आर्थिक धक्का दिया. गया 
और समस्त राष्ट्र को साम्पत्तिक हास का अनुभव करना पड़ा । ऐसे ही धक्के 
हमारी संरकार हमें रोज दे रही है तथा हम चेकारी और दरिद्रता की सासत 
में दिनों-दिन नीचे ही ढकेले-जा रहे है। खम्से वाली वात को और भी 
सुक््मता से विचारिये--इड्जलेण्ड और अमेरिका जेसे धनादढ्य देशों में भी 
तारों के खम्भे इस्पात के नहीं, लकड़ी के ही होते हैं जब कि भारत जेसे 
दरिद्रं वन्‍य प्रधान देश के लिए वित्ञायत से खस्भे मंगाये जाते हैं । परिणाम 
यह होता है कि लाखों को वेकार रखने के साथ ही हमारी सरकार हमारे वन्य 
" ह . सम्पत्ति के विकास सें वाधक भी हो रही हैँ । सरकार 
सरकारी आयन-व्यक का कहना है कि यहाँ लकढ़ी के खम्भों को दीमक 
गेर-सरकारी आयात, और कीड़े शीघ्र हो नष्ट कर देते हैं । पहले तो यह 
साम्पत्तिक चक्र कि रासायनिक प्रयोगों से इसे रोका जा -सकता है 
और वेकारी] . और यदि नष्ट ही हो जाते हैं तो सस्ते भी तो होते हैं। 
. इसके अतिरिक्त, यदि इस प्रकार बार-बार खम्धों 
को बदलना पढ़ता है तो इसका यह भी अर्थ होता है कि बार-बार उतने घन 
अर्थात क्रव-शक्ति का प्रज्ञा को लाभ ग्राप्त होता है । यदि यह कहा जाय 
कि इस प्रकार सरकारी कोप पर अछ्ठुचित दबाव पड़ेगा तो भी गलव दे । 
प्रति वर्ष प्रजा से जो कर और लगान वसूल की जाती है बह पूंजी चनाने 
के लिए नहीं, प्रति वर्ष प्रजा पर लगाने ही के लिए होती है। ऐसा न करना 
अंथ-विरुद्ध और साम्पत्तिक चक्र को अनावश्यकतः गतिहीन कर देना 
होगा। यथाथेतः उपरोक्त रीति से जितनी ही तेजी से सरकार देशी पदार्धा 
के सदुपयोग में धव लगायेगी उतनो ही तेजी से बेकारी का नाश द्वोगा । 
उसी प्रकार गर-सरकारी आयात को रोक कर जितना ही अधिक शम 
ग्रामोद्योगों द्वारा अपनी पदार्थिक आवश्यकताशथों को पूर्ति कर लेंगे उतना 
ही अधिक लोगों को हम कार्य-युक्त कर सर्कंगे अर्थाव घेकारी करा नाम 
कर सकेंगे । 
२--हम पीछे कह चुके हैं कि भारत एक अम प्रधान देरा हैं। झतएशर 
एसारा समत्त झाधिक विधान धरम, ने कि पृर्जी, की लेकर हे। पिरश्ित 
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होना चाहिये !. इसका अर्थ. यह है- कवि उत्पादन-सें, मजदूरी को घटाकरे 
मुनाफ़ की बुद्धि वाली :बृति को त्याग, कर.- हसें 


चर्खास्मक . मार्ग और अधिकाधिक लोगों को अरम-युक्त करने वाले वरोक्ों | 


समृद्धिशाली समाज। से ही कार्य करना होगा. ताकि बेकारी दूर होने के 

' साथ ही समाज में क्रय-शक्ति अर्थात्‌ जीवन .सुवि 
धाओं'का अधिकाधिक वितरण हो सके । सुखी, सुदृढ़ और सम्रद्धिशाली 
समाज की स्थापना का केवल यही एक. मार्ग है। इस बात का व्यावहारिक 
अर्थ यह है. कि मशीनों के सनुष्य विरोधी :तरीक़ों को तजकर .चर्खात्मक 
रीति-से उत्पादन करना होगा .अन्यथा समाज के प्रत्येक व्यक्ति को कारये 
न मित्न सकेगा। ठीक.है, चर्खात्मक चोज़ें महँगी होती हें,).. परन्तु उनमें 


मानवता का मूल्य होता है। चीज़ों के.सैँहगी होने का एक यह भी अथ है 


कि उसमें सज़दूरी अधिक. बेठी'है अर्थात्‌ लोगों को अधिक कार्य मित्ा, है 
यायों कि वेकारी में बहुत कमी हुई है।. , ... 
३--कच्चे माल के निर्यात से बेकारी में विशेष वृद्धि होती है। गाँव- 
गाँव में उत्पन्न होने वाली रूई से घर-घर. चखा चलने की उ्यस्था को त्याग 
, . कर यदि मिल्रोंसे कंपड़ा' तैयारं कराया गया तो 
कच्चे माल का प्रत्येक गाँव में चलने वाले चर्खे बन्द हो जायेंगे 
निर्यात ' ञर्थात्‌ बेकारी बढ़ेगी । यहं बात प्रंत्येक् कच्चे माल 
और वेकारी .. के देशी या विदेशी निर्यात के सम्बन्ध में छागू 
४ होती है। अतएव निर्यात योग्य आधिक्य को . छोड़ 
कर, यथाशकक्‍य, कच्चे माल से उत्पत्ति-संथल', पर ही पक्का माल तैयार करने 
से अन्य व्यावसायिक हितों के अतिरिक्त वेकारी में विशेष कमी होती है । 
इस अंकार हम देखते हैं. कि वेकारी का सच्चा हल वहीं सम्भव दे जहाँ 
लोगों ने सत्याग्रह पूर्वक चर्खीत्मक रबदेंशी की शुद्ध अहिंसात्मक रीति को महरण 
'. /! 7» पिया है। इने सारी बातों का संक्षेप में अर्थ यह है 
समाज का .स्वदेशी ढंग कि. चेकारी के महारोग से बचने के लिए हमारी 
' और वेकारी का नाश. समाज व्यवस्था स्वदेशी ढंग की होनी ही चाद़िये | 
ः हमारे स्वदेशी समाज की अपनी ही विशेषता है जो 
नात्सी अथवा फासिटी राष्ट्रीयता की अतिहिंसा से मुक्त, विश्व का स्वसम्पन्न 


नील --++ 





+ “मेंहगी” और “सस्ती”--ये दोनों जनता के आनुपातिक क्रय-शक्ति पर 
अवलम्बित होती, हैं.। चर्खात्मक-विधि यदि महंगी ई तो जनता की क्रय-शक्ति भी बढ़ 


जाती हे या यों कि “मैंहगी” का वोध 'च्ीणः हो जाता है । 5. | 5 ,३:... 
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ओर स्वावलम्बी घटक स्वरूप प्रस्तुत होता है। यहाँ के पदार्थिक उत्पादन 
का प्रमुख लक्ष्य जीवनावश्यकताओं की- सुखद पूर्ति, न कि विनिमय होता 
है । इस प्रकार उसका -देशस्थ उद्देश्य प्रचण्ड वाजार? (7॥67508 ऐऐ7);९) 
के पहले व्यापक वांजार! ( :8500757ए6 )(७॥0:6$ ) पर ही अवलम्बित 
होता है | अभिप्राय यह कि एक ही वस्तु के अधिकाधिक आकार-प्रकार 
उंत्पन्न करने की अपेक्षा उत्कृष्टतम चर्खात्मक साधनों द्वारा एक ही वस्तु की 
अधिकाधिक मात्रा तेयार करना होता है ताकि अधिकाधिक लोगों को 
आत्म-्गौरव तथा स्वावलंम्बी ढंग से संपूतः कार्य और साधन-युक्त किया 
जा सके। वेदेशिक आवश्यकताओं के लिए भी (चुंगी और टैरिफ! 
की कृत्रिम दीवारों से हीन होते हुए भी ) वह उन्हीं चीज़ों का आदान- 
प्रदान स्वीकार करता है ज्ञो देश के श्रम और काये तथा आवश्यकताओं 
के अनुकूल हों। इस प्रकार वह पूँजीवादी या साम्राज्यवादी आधात- 

प्रतिघात में नहीं फँसता । 

जब तक हम दृढ़ता पूवक इस मार्ग को नहीं गहण करते हमारी न तो 
समस्‍यायें हल होंगी ओर न एक निर्दोप और विकासमान समाज्ञ फी रचना 
ही संभव होगी। विकासमान? के शब्द को भी भली-भाँति ध्यान में 
रखना है। विकास हम चाहते है. पर अपने ही स्वदेशी ढंग से। आदि 
कालीन दीवट के स्थान में हम सुव्यवहारय लेम्प अवश्य चाहते द पर बह्द 
मगन दीप? के समान बनरपतिक तेल को खपानेवाला लेम्प ही होगा 
जॉ भारतीय कृषि पर निर्भर होने के कारण कृषि का सहायक, देश में 
श्रम ओर काय;का जनक आओऔर समान फो स्वाच- 
स्वदेशी दंग श्रेप्णम ! लम्बी बनाने वाला होगा । 'मगन दीप! के स्थान में 
जिस प्रकार वाकू के मिट्टी के तेल की खानों के 
क्न्निम रक्षण और प्रसार मात्र के लिए दम गेस बनेर का आविप्फकार 
अहितकर समभते हैं. उसी प्रकार चर्खे में सुधार के लिए हम 'मगन चर्खा 
के आविष्कार की ओर ही बढ़ते हैं जो धीरे-धीरे चर्ख से सूती मिल बन 
जाने के बजाय चर्खात्मक आधार तथा स्वदेशी समाज का ही पोपक सिद्ध 

होता है। यही है हमारे लिए स्वदेशी समाज का एक विकरासमान चित्र । 
झव अंत में यह भी स्पष्ट कर देना है कि चतमान समय की व्यापक 
वेकारी को देखकर सरकारी हस्तत्षेपों की सलाद को हमें सतके ऐ्रोकर हर 
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सेन बजनपसबञक 
रा पर 


४ मंगनवादी श्थवा मंगन दीप सदस्य चंहत्मिक शगद्रिः् 
दूसरे भाग में वित्तार से लिया जायगा। 


[ शक्ष्ण ] 


स्वीकार-करना है। हम यह कदापि नहीं चाहते - कि लोगों के काम का 

उत्तरदायित्व राज अपने ऊपर ले ले । इसका यही अथ होगा-कि लोगों को 

; कांय की गारन्दी देने के त्षिण राज़ को उत्पादन भी: 

. . . सरकार और अपने हाथ में ले लेना होगा। इस प्रकार-वैयक्तिक के 

: सामाजिक उत्तादन स्थान में सरकारी पूँजीवाद की स्थापना होगी जो 

सर्वेधा अहितकर और अनुचित होगा । यथाथ्थत 

लोगों के काय का उत्तरदायित्व वर्णाश्रम प्रधान कौटुम्बिक व्यवस्था. के 

अंतर्गत आम्य पंचायतों की देख-रेख में ही होगा -। इस -देख रेख .का 

अथ लोगों को काय देकर काय कराना नहीं है, वल्कि लोगों को साधन 

युक्त और करततेव्यशील बनने की प्रेरणा के साथ, उन्हें, स्वतंत्र: रूप से कार्य , 
करने देने से ही उद्देश्य सिद्ध हो जायगा। , * मा 


अभिननाओे. 





( ले ) सम्पत्ति और स्वाम्य 


नव-भारत का विपय शुद्ध अथथ शाख्र है, परंतु यह कोई! प्राथमिक श्रेणी : 

की पातख्य पुंस्तक नहीं, अतएव यहाँ ,प्रारम्भिक परिभाषाओं को. यह सम्रकः 
कर-छोड़ दिया गया है कि इसके पाठक उन मोटी बातों से .पूंणतः परिचित * 
हैं। श्रम का विवेचन करते समय हमने उसकीं लाक्षणिक व्याख्या,को' 
छोड़ दिया है, उसी प्रकार सम्पत्ति की लाक्षरिक परिभाषा से: पुस्तक:का: 
कलेवर बढ़ाना भी हमें अभीष्ट नहीं । इसी, सिद्धांत के अंतरगत्त अन्यत्र 

भी कार्य किया गया है | ह । 

सम्पत्ति के पारिभाषिक उल्लेख को छोड़ देने से उसके रूप 
. विवेचन में उलझने की भी हंमें आवश्यकता नहीं रह जाती ।: 
वैयक्तिक या राष्ट्रीय सम्पत्ति--किसी भी दृष्टि कोण से देखें, किंसी भी श्रेणी 
: में लें, उस पंर किसी न किसी का, “किसी न- किसी -* 
स्वाम्व से ही सम्पत्ति . प्रकार. से स्वाम्य अनिवाय है।। वस्तुतः स्वाम्य: 
300 से ही सम्पत्ति का: रूप: व्यक्त होता है। वर्षो का: 

जल वृष्टि के उपरांत इधर-उधर हो जाता है, परंतु जब.उसे व्येय ओर श्रम 
सांध्य योजना द्वारां. तालावों में स्वार्थ सिद्धि के लिए एकत्र किया जाता. है 

तो वह सम्पत्ति बन जाता है परंतु सम्पत्ति बनने के साथ दी उस पर किसी 

न किसी का स्वाम्य भी स्थापित हो जाता है,---भारत सरकार... का हो, 
पंजाव या सिंघ सरकार का हो, टाठा वर्ग का.हो,. हिंदुओं का हो; ,अंग्रेज -- 


है 
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या मुसलमानों का हो, किसी गाँव या नगर वालों का हो, किसी एक व्यक्ति 
को हो अथवा अनेक व्यक्तियों का भागीदारी ( शेयर! ) स्वरूप हो, स्वास्य 
है अवश्य, अन्यथा वह सम्पत्ति ही नहीं । कहने का अभिश्राय यह कि 
संम्पत्ति के अनेक लक्षणों में से एक यह भी हे क्रि उस पर किसी न किसी 
का स्वाम्य होना -ही चाहिये। या यो कि सम्पत्ति पर स्वास्य एक प्राकृतिक 
वात है। परंतु यद्द दुखद काक-पत्त है कि इस साम्पत्तिक स्वाम्य ने दी 
समाज में सर्वाधिक वेपम्य उत्पन्न किया है ओर संसार के झगड़े भी 
यहीं से प्रारम्भ होते हैं । - 
3 हर ६ ' सम्पत्ति पर स्वास्थ तो द्ोगा द्वी, परंतु बह किस प्रकार का 
होना चाहिये-वेयक्तिक या सामूहिक ? बस, मुख्य प्रश्न 
यही है और इसी एक प्रश्न को लेकर संसार के प्रचलित चाइ-विवाद गति 
प्राप्त कर रहे हैं । 
हिमालय के वन्य प्रदेश, विन्ध्य की पापाण शृंखला, विहार और 
बड्ाल की लोह खानें अथवा मेसूर श्ौर गोलकुण्डा की स्वर्ण राशियाँ 
भारत की प्राकृतिक सम्पत्ति हो सकती है. परन्तु उन्हें व्यावहारिक रूप 
प्रदान करने के लिए व्यक्तियों के श्रम की आवश्य- 
अपनत्व की- कता होती है। परंतु जब हम देखते हैँ कि उसी 
असीम लीला।. सम्पत्ति को उत्पन्न करनेवाला व्यक्ति उसके छाभ से 
वद्ित रह जाता है तो सारो व्यवस्था ही दोप-युक्त 
प्रतीत होने लगती है, उस समाज रचना की साथंकता से हमारा विश्वास 
ही उठ जाता दै। समाजवादी, समृहवादी, अवर्गवादी--कोई भी इस 
प्रस्थिति को स्वीकार नहीं करना चाहता। इसी वात को दूसरी प्रकार से 
यों कहा जायगा क्रि सम्पत्ति के सदपयोग का उसके जनक को नेसम्गिक 
अधिकार है। जिसके हम जनक है. और जिसके सदुपयोग का इसमें 
नेसगिक अधिकार है, उसके हम प्रत्यज्ञ या अप्रत्यक्ष रूप से स्वामी हो 
ही चुके। यही न्याय है और तर्क युक्त भी है। इस प्रकार एम देखते ई 
कि सम्पत्ति पर वेयक्तिक स्वास्थ के सेद्धांतिक आधार को कोई भी हन्का 
नहों कर सकता। इस सेद्धांतिक आधार में ही अपनत्व का साज्षात्‌ 
आकर्षण छिपा हुआ है। 'यह वस्तु इमारी हे और यिद वस्तु हमारों 
नहीं है!--इन दोनों के क्रियात्मक अंतर से ही विश्व का इनिदास बनता-- 
विगड़ता रहा है। मानवी पुरुपा्थ की गाधायें इसी अपनत्य की लीला 
से च्याप्त है । ह 
जंगली और वीरान भूखण्डों से झात हम भू की लहला।नों फझमने 
नर 
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अथवा जैतून और अंगूर के बाग देखते हैं, इसलिए नहीं कि लोगों 
को संसार को बढ़ती हुई जन संख्या को चिंता व्याकुल कर रही-थी, 
बल्कि. इसलिए कि उनके उस कार्य में उनकी, उनके कुटुम्ब ओर कबीलों 
की तात्कालिक तथा भावी सनन्‍्तान के भोजनादि का सूल निहित था। अरबी 
रेगिस्तान के निवासी सागर के तूफान में नवका की भयावः यात्रा के 
पश्चात्‌ भारत से साल लेकर युरोप” पहुँचाया करते थे, इसलिए नहीं कि 
युरोपवालों के दुख-ददं से वह बेहाल थे, बल्कि इसलिए कि उनके उस 
कार्य सें उनका अपना और अपनों का स्वार्थ छिपा हुआ था। स्वार्थ और 
पुरुषार्थे की इन्हीं शाश्वत भावनाओं से ससाज का चक्र अनादि और 
अनंत रूप से गतिमान रहता है। मा 
सारांश यह कि संसार के प्रत्येक उत्पादन: और आयोजन को फल्नी 
भूत बनाने के लिए मनुष्य की अपनत्व भावना एक प्रभाव प्रमुख रखती 
है और उप्तका साम्पत्तिक अर्थ यह होता है कि सम्पत्ति पर वैयक्तिक 
स्वाम्य के आकर्षण बिना मनुष्य का कर्मकाण्ड, शुष्क ओर नीरस 
बन जायगा, न तो वह परिणाम जनक होगा और न वह कोई सामूहिक 
रूप धारण कर सकेगा। परंतु लघु-लपेट तो यह है कि वतेमान 
समय में संसार का समस्त सामाजिक वैषम्य इस वैयक्तिक स्वाम्य से ही 
उत्पन्न होता है। कोई तो मीलों लम्वे-चौड़े महल और पुष्प वाटिका 
' में सुत्वादिष्ट पकवान ओर राग-रंग का सुख-भोग 
वैयक्तिक और सामूहिक कर रहा है और कोई भूखों-प्यासों रोगी और. 
स्वाम्य का नन दीन दशा में धूछ और वर्षों में भी, सड़क की 
चित्र पटरियों पर ह्वी रात काट देता है। क्यों ? क्योंकि 
ह एक राज प्रासाद का स्वामी, महाराजा है. और 
दूसरा एक नगण्य मानव दिन् भर पेट के लिए परिश्रम करके पटरियों . पर 
सोनेवाला मजदूर है। एक लाखों का मालिक है, सैकड़ों मकान उसके हे, 
हजारों बीघे जमीन उसकी हैं, अनेकों कल-कारखाने, मोटर, सवारी-- 
वह सबका मालिक है। दूसरा पेट भर रोटी का भी मालिक नहीं | यह 
ठीक है कि ऐसी परिस्थिति के लिए वह व्यवस्था ही उत्तरदायी, है जो ऐसे 
घातक वैपस्य को उत्पन्न करती रहती है, परंतु स्व प्रथम प्रश्न तो. यह 
उपस्थित होता है कि कया ऐसी स्थिति मान्य हो सकती है कि एक अकेला 
सारी: इमारत में विचरता फिरे और दूसरा एक छोठे से घर को भो 
अपना कहने से वद्नित रहे ? सर 
, तनिक और निकट से देखिये,--एक पिता के दो पुत्र हैं। एक को 
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हम वम्बई की अद्टालिकाओं का स्वासी ववनकर सौज्ञ उड़ाते हुए 'देखते' 
हैं जवकि दूसरा पुत्र लाचार और ग्ृह-हीन, जीवन ' की कराहें लेता हुआ 
नज़र आता है। दोनों भाई अपनी-अपनी सम्पत्ति के: मालिक हैं, एक 
का दूसरे की कमाई और सम्पत्ति पर एक दूसरे का कोई अधिकार 
नहीं । . दया-धर्म की वातों को छोड़िये, कानून, राजा था समाज, कोई 
भी इसमें हस्तक्षेप नहों कर सकता। प्रत्येक व्यक्ति अपनी सम्पत्ति का 
र्वासी है--वैयक्तिक स्वास्थ का व्यावहारिक अर्थ आज इसी प्रकार 
प्रकट हो रहा है। 


6५9 इस वैयक्तिक स्वास्थ पर एक दूसरे पहलू से दृष्टिपात करने 
» सेवबात और भी स्पष्ट हो जायगी-एक व्यक्ति २० वीघे 
ज़मीन का स्वामी हे जिससें कम से कम एक परिवार के लिए 


। यथेष्ट भोजन तेयार होता है । श्राज्ष 
साम्पक्तिक क्य की. बह व्यक्ति वम्बई के कारखाने या दिल्ली के सर- 
परिस्थितियाँ कारी दफ्तर में जाकर नौकर बन जाता है। उसके 


ज्री-त्रच्चे भी उसी के साथ जाते हैं। खेती की 
व्यवस्था और जुताई-बोआई उसकी अनुपस्थिति के कारण नप्ट-श्रष्ट हो 
जाती है। यदि वह इनका भार किसी को सोौंपता भो है तो भार लेने- 
वांला छुछ पैदावार भले ही कर ले परंतु सवे श्रेष्ट रीति से कार्य नहीं 
करता। उत्पादन मारा जाता है ओर अनेकों की जीवनाश्यकताओं पर 
आधात होता है। मान लीजिये भार लेने वाले व्यक्ति ने उन खेतों में खूम 
पसीना करके कार्य क्षिया ओर उन्हीं खेतों का होकर रहा; कुछ दिन फे 
पश्चात्‌ उन खेतों का स्वामी वम्बई या दिल्‍ली से लौटा और अपने खेतों फो 
स्वयं सँसाल लिया। परिणामतः इन थोड़े दिनों के हेस-फेर में एक 
गृहर्थी बसी और फिर असली मालिक के ञआआा जाने से उइखद 
गयी । दो के सिवा तोसरा कोई मार्ग द्वी नर्हींन्‍्या तो स्वामी 
की अमुपस्थिति में उसकी सम्पत्ति कोई सँभाले नहीं, और यदि सेंभाने 
तो कुम्भ मेले के यात्री के समान स्वामी के लौटने पर उखदढ़ जाय। दोनों 
स्थितियाँ साम्पत्तिक ज्ञय की जनक है। खेत ही नहीं, सम्पत्ति के प्रत्वेझ 
क्षेत्र में ऐसा दो होता है। मिलकियत के लिए बद़ीन्च्टी लदादर्यों, बंझ 


४, ५ ली. 


बी कत कम कर ने श्स्या 2५ प्राण एक न ७2७३७७-७कफ 
घोर कारखानों के बदे-बढ़े सघन आर दीवाल, सद इसी वर्याक्तिदा स्वास्य 


रा 


४० 
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हक 20. यहां झछादार रभादनः प्रश्न ना हे 2 स्सा 

की प्रेरणा से परिपूर्ण है। यहां झाकर खमावदः प्रश्न होता है कि, लेस 
हक ॥ लक झ्िनिक स्वास्थ भनण्य सस ३० कल हे 

एमने अभी ऊपर कहा है, या तो वेयक्तिक सखास्थ मनुष्य हा नसासिस शापि- 


[ १७२ ] 


कार नंहीं है, अथवा वेयक्तक स्वास्थ का कुछ और ही रूप और कुछ 
और ही अंधे होगा 7 05 ? हर ा 
पलट वेयक्तिक स्वास्थ से यदि वैष॑म्य, साम्पत्तिक क्षति और अशांति 
:/ “+.“» को जन्म मिलता है तो यही-कहा जायगा कि सारे,रोगे का 
हंख सामूहिक स्वाम्य में ही .निहित होना चाहिए। सामूहिक स्वास्य का 
992 % 8 अथ यही होता है कि किसी को सम्पत्ति पर 

: .. “वैयक्तिक या वैयक्तिक अधिकार प्राप्त-नहीं .है।. जो छुछ है 
सामूहिक स्वाम्य/ केबल सामाजिक अर्थात्‌ सामूहिक या सरकारी 
स्वरूप ही होना चाहिए। इसका अथ यह होता 

है कि व्यक्ति की अपनी कोई चीज नहीं, अपनी कोई योजना. नहीं। 
इस प्रकार व्यक्तिगत कृतस्व शक्ति, सुजन शक्ति तथा व्यक्तित्व के विकास 
के लिए गुल्लाइश नहीं रह जाती और इनके अभाव में उन असंख्य चीजों 
का ही क्या मूल्य रहा जिसका समाज या सरकार सामूहिक रूप से व्यक्ति 
के लिए प्रस्तुत करने का दावा करती है। आख़िर व्यक्ति के लिए उसका 
उवक्तित्व ही तो सबसे मूल्यचान पर्तु है और व्यक्तित्व का अर्थ है विचार 
ओर विकास स्वातंत्रय | इसके विपरीति यदि उसे दूसरों के इशारे पर 
चलना पढ़ता है, तो वह अपने व्यक्तित्व से, जो मनुष्य के नाते उसकी 
सबसे बढ़ी सम्पत्ति है, हाथ धो बेठता है) और किसी भी समाज व्यवस्था 
का. इससे बढ़ा .दोष क्या हो सकता है ? सामूहिक स्वाम्य की यह तो 
सैद्धांतिक दुर्वलता हुई। उसके व्यावहारिक अंग. पर. भी दृष्टि पात 
कर लेना चाहिये । के बन 
6. व्यक्तियों के कार्य बिना सम्पत्ति का उदय हो ही नहीं सकता । 

: + - 3 परंतु सामूहिक व्यवस्था के अंतरगत उत्पादन तो व्यक्ति 
करता है और रवास्य है. समूह का, अर्थात्‌ व्यक्ति केवल श्रम करने का 
. अधिकारी है, साम्पत्तिक सम्वालन और . उसके 
ब्यक्तियों के कार्य से उपभोग में सम्बद्ध व्यक्ति की अपनी रुचि कोई 

. . सम्पत्ति का उदय स्थान नहीं रखती, चल्कि उपेक्षिंत भी रहती है। 
४ 0 : इस, प्रकार प्रत्येक व्यक्ति केवल मजदूर मात्र रह 
जाता है और समूह एक नये प्रकार के पूँजीपति के रूप में प्रकट होता है । 
व्यवद्दार तथा परिणामों को देखते हुए इसे भी एक प्रकार की पूं जीवादी 
व्यवस्था ही कहना. होगा। और आगे बढ़िये--सामूहिक रवाम्य का 
'सीधा-सा अर्थ है केन्द्रिय शासन और केन्द्रिय सम्बालन 4 इस प्रकार व्यक्ति 
को अपनी रुचि, योजना और आवश्यकताओं की उपेक्षा तो वर्दाश्व-करनी 


2 
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ही पड़ती है, साथ ही साथ उसकी अपनी क्रियात्मक शक्ति भी क्षौश हो 
जाती है क्‍योंकि उसे अपनी योजनाओं की सफलता और अपनी आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति के-लिए एक किसी दूरस्थ केन्द्र का ही मुहृताज होना पड़ता है- 
अर्थात्‌ सारा समूह सवत्न स्वावलस्बी घटकों के वजाय परावलस्त्री व्यक्तियों 
का भुण्ड मात्र रह जाता है जहाँ केन्द्र के दृपित होते ही समस्त समाज के 
नए-भ्रष्ट होने का सदा भय लगा रहता है। यहाँ लेनिन ओर स्टालिन की 
व्यक्ति गत नीति ही सारे समाज का जीचन क्रम वन जाता है। यथार्थ: 
यहाँ शुद्ध विकास कभी संभव हो ही नहीं सकता, पशु बल की वृद्धि अवश्य 
हो सकती है। पशुवल या नीो की वीर पूजा का ही परावल्य और राक्षस 
कह्दे जाने वाले .नाज़ियों के सहयोग या विरोध पर गाड़ी चलती है-- 
पदार्थिक अथवा भौतिक बल ही एक मात्र लक्ष्य रह जाने के कारण पड़यंत्र 
ओर दमन को नेतिक स्वीक्षत्ति प्राप्त हो जाती हे । 
१००. इसरी चात--यहाँ साम्पत्तिक विकास संपूर्ण गति से संभव 
, « * नहीं होता क्योंकि कार्य करने वाले अथवा न करने 
वाले, उत्पादक या अनुत्पादक काय करने वाले, 
सवक्ी आवश्यकता का पूर्ति की जिम्मेदारी 
समूह पर रहने से मुफ्तखोरों का कार्यकर्ताओं के श्रम से काट 
कर पालन होता दे । 

१७०१ तीसरी बात--प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने फे 
| * कारण उनके शासन और सम्वालन के लिए एक सटिल 
व्यवस्था ओर कृत्रिस कानूनों का जाल खड़ा करना पड़ता ६ जो एक अत्यंत 
महंगी सरकार के रूप में हमारे कन्धों पर आ चंठती है । 

इस प्रकार, संक्षेप में, हम देखते हैं कि सामूहिक स्वास्थ वैयक्ति स्वाम्य 
से भी अधिक विपाक्त वल्कि विल्कुल अप्राकृतिक व्यवस्था दे। प्रश्न द्वात्ा 
है कि आखिर फिर सार्ग कौन सा है ! 

हमने दो बातें देखी ६--( १ ) वयक्तिक स्वास्थ मनुष्य 

्‌ फा स्वाभाविक अधिकार दोते हुए भी सामाजिक प्रपस्थ 

का एक प्रवल कारण सिद्ध हुआ ६। (२) दूसरी आर सामूहिक स्वाम्य 

बिल्कुल अप्राकृतिक दोने के साथ ही सास्यत्तिक 

साम्पक्तिक खाम्व का क्षय की भी अंरणा करता ६ै। सारा बंद छि एड 

विभेदात्मक विवेचन प्राकृतिक है पर दोषयुक्त, दूसरों शिल्हुल ही 
अप्राकृतिक व्यवस्था दे । 

कुछ लोगों का कहना हैं कि उत्पादन के साधनों पर सामूदिश खान्य 


' श्रमिक और मुफ्तखोर 
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रहने से वेयक्तिक वेषम्य को अवसर ही नहीं प्राप्त हो सकंतां। उत्पादन के. 
साधनों से उनका अर्थ है कछ-कारखाने, भूमि और बेंक आदि ।' सीधी-सी 
बात तो यह है कि इन चीज़ों पर जिसका अधिकार होगा; उसे ही उनकी 
उत्पत्ति के वितरण को हाथ में लेना होंगा अन्यथा अन्य अनेक पेचीद्गियाँ 
उत्पन्न होंगी । उत्पादन और वितरण के साथ आ। जाने से खपंत की भी 
समस्या भा ही जाती है। अभिप्राय यह कि उत्पादन के सांधनों पर 
अधिपत्व होने से ही उल्नट-फेर कर समस्त सम्पत्ति पर संपूर्ण स्वाम्य 
स्थापित हो जाता है। -५+ . 


१०३ साम्पत्तिक स्वाम्य के इस विभेदात्मक विवेचन के उपरांत 
हमारी दृष्टि इसके एक दूसरे ही पहलू पर जाती है। हम 
सिद्ध कर चुके हैं कि नव-भारत की समस्त उत्पादन योजना चर्खात्मक 
... विस्तार पर ही निर्भर करनी चाहिये। इस प्रकार 
चर्ात्मक उत्पादन में. इम्नारा उत्पादन क्रम निःकल और विकेन्द्रित का ही 
सम्पत्ति की गुशात्मक वृद्धि उद्भूत रूप होता है था यों कि हमारे उत्पादन साधन 
ह अधिकांश वही रह जाते हैँ जो, एक-एक व्यक्ति 
के स्वतंत्र सम्बालन के ही योग्य होते हैं । तो क्या सरकार को श्रत्येक चर्खा 
ओर प्रत्येक सिंगर मशीन, प्रत्येक चूल्हे और प्रत्येक चक्की, पर क्रंव्जा 
करना होगा ? यदि संभव भी हो तो यह इतना जटिल और मँहगा वन, 
जायगा.कि वह सारा स्वाम्य जीवन दायी और उत्पादक के बजाय घातक 
ओर साम्पत्तिक क्षय और अंततः सर्वेनाश का कारण सिद्ध होगा। वस्तुतः 
सरकारी स्वाम्य तो बड़े-बड़े कल्न-कारखानों के व्यक्तिगत अधिपंत्व के दोपों 
का निराकरण करने के लिए ही होता है। दोप का स्थल ही नहीं रहा तो दोप 
की निवृतिकारी व्यवस्था का प्रश्न कहाँ. रह जाता है ? समाज, सर्वोपरि 
है इसलिए सामूहिक स्वाम्य को . चरितार्थ करने के लिए ग्रत्येक चर्खे-चूल्हे 
प्रत्येक ख्री-वच्चे का स्वामी वनाकर घर में रोटी पकाना, खत्रियों का ऋद्भगर, 
बच्चों का दूध पीना. वथा सन्तानोत्पत्ति--सब में. सरकारी हस्वक्षेप और 
सद्बालन का ग्रस्ताव करना सर्वथा विवेक होीन॑ ग्रतीत होता है.। चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक बृद्धि. स्वत: संयतत हो जाती है और 
रिणासत: सरकारी स्वान्य की आवश्यकता.ही नहीं रहती ! यहाँ समस्या 
स्वाम्य की नहीं, स्वास्यों के सामझजस्य की. है । 
इस प्रकार हम: देखते हैं कि सामूहिक स्वास्थ की वर्तमान'कल्पनायें 
अप्राकृतिक और अव्यवहाय्ये हैं। फल्नतः हमारे - सम्मुख वेयक्तिक स्वाम्य 
की दी समत््या शेष रह जाती है और अव हम इसी पर विचार करेंगे । 


[ १७५ ] 


१७०५ हे तो हम कह ही चुके हैं कि सस्पत्ति का वैयक्तिक स्वाम्य 
$ एक बिल्कुल स्वभाव. सिद्ध बात है परन्तु दोप बहीं से 
उत्पन्न होता है जब व्यक्ति दूसरों अर्थात्‌ शेष समाज के हितों की उपेक्षा 
0 करके स्वार्थसिद्धि में स्वच्छंद होकर वल्लीन 
पत्येक व्यक्ति की हो जाता है। यहीं संचम की आवश्यकता है 
कह 3 और ताकि दूसरों के स्वार्थ से संघर्ष न उत्पन्न हो जाय, 
स्वच्छता सीमित होना ऋलद और गृह युद्ध की आवृत्ति हो शरीर अन्त 
आएकीजरनक: में अपनी तथा दूसरों की साम्पत्तिक प्रगति पर 
कर भी आघात हो। प्रश्न होता है क्रि इस संयम 
ओर अनुशासन का उत्तरदायित्व किस पर होगा ? व्यक्ति पर ? वहीं तो 
सीमा भंग कर रहा है ? समूह पर ! फिर तो वही सामूहिक सम्बालन, 
ओर घूम-फिर कर उसी सामूहिक स्वाम्य क्री पेचीदगियाँ उपस्थित हो 
जायँगी । वास्तव में होना यह्‌ चाहिये कि संयम व्यक्ति को स्वायस्थू प्रवृति 
बन जाय । यह उसी समय संभव होगा जब कि प्रत्येक व्यकि स्वामित्व 
का अनुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता तथा स्वच्छदता को दूमरों 
की आवश्यकता के हिसाब से स्वयं सीमित रखन को तत्पर रहे । प्ोर 
ऐसा जब तक नहीं हो सकता जब तक कि उन दूसरों में उसको साज्षात 
दिलचस्पी न हो। ठीक इसी सिद्धांत को लेकर भारतीय कुल व्यवस्था आर 
संयुक्त परिवार की स॒ष्टि हुई थी। यह जहा व्यवस्था है जिसे बड़ेनयड़े 
अरथे-शास्तरियों ने भी लोक-तंत्र का सच्चा स्वरूप बताया दे, जहाँ प्रस्यक 
व्यक्ति अपनी योग्यता भर कमाता हैं ओर अपनी आहश्यकता भर 
उपभोग करता है ।”? 


१०५ भारतीय कुठुम्च विधान में समाज को संयुक्त व्यवाथा के 
९५ श्रेष्ठटम सिद्धांत निहित हैँ। यद्यपि प्रिटिक्ष कानूनों के 
अवैज्ञानिक व्यक्तिवाद ने इसकी नींव को खोखला कर दिया है फिए भी 


००) हक 5. ऋओचचये अक्षकटर जी रजनी ः >क ई: कया 
ढाँचा माजूद है, ससे लटम ही पुनर्शीवित किय 
संयुक्त परिवार बे ञ न हू सं न ह संयनः 
फ पॉखार के लिए ज्ञा सकता हूं। सामाजिक दृष्टि से हमार संयुगः 


सयुक्त सम्पत्ति अनिवार्य परिवार के दो फानूती रूप प्रचलित :--दाय 
भाग! ओर 'मिताक्षरा ओर दोनों दो भुत्र फे समान एक दूस 

हैं। दाय भाग के अनुसार पिता दी कॉटुम्धिफ सन्‍्त्ति (हरी श्न के 
अतिरिक्त ) का एकमात्र नियंता होता है। बढ सारो सम्पत्ति को स्वेस्टा 
पूर्वक हस्तांतवर कर सकता दे। अपनी ससन्‍्तान को सम्पत्ति का उपमोस 


8 है कक जन अट का. सदः न घतस पर नकल 
करने देता अथवा इसके उपभाग ध्त उन्हू सदयया दाचते ऋर दना उइस्दद | 


छः 7 
रे के प्रतिकूल 


[ १७८ 


१७6६ संयुक्त परिवार की संयुक्त सम्पत्ति का पत्येक सद्त्य 

" समान रूप से स्वामी होता है उसके लाभ और उपभोग 

का वह पूर्णतः अधिकारी होता है, बशर्तें कि वह उस सम्पत्ति की सुरक्षा 
आर वृद्धि में यथा साध्य सदा तत्पर रहता है। वंशज दृष्टि से उसे परिवार 
की साक्षात पीढ़ी ( 7)76% ॥,788 ) में आना चाहिये-- 


गा ८ 
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उपयु क्त नकशै में हम देखते हैं कि अः के चार पुत्र और एक पुत्री 
हुईं। पुत्री की तो क्ोई वात ही नहीं क्‍योंकि चह विवाहोपरांत क्रिसी दसरे 
परिवार की सदस्या हो जाती है। शेप चार में से एक के कोई सन्‍्तान ही 
नहीं है। रहे तीन। इसकी सम्तानें हुईं। पुत्रियाँ विवाहोपरांत दसरे 
. परिवार में चली जाती रहीं परंतु पुत्रों की सन्‍्तानें अ! के परिवार के रूप 
में बढ़ती गयीं और अ! के सम्पत्ति का स्वास्थ महण करके कार्य फरती 
रहीं | इस प्रकार नं० १ से १६ तक साक्षात पीढ़ी में आती हैं जो अब 
के वर्तेमान पारिवारिक सम्पत्तिक का स्वाम्य अहण करती हैं । 


११७ अंब.यहाँ एक_ महत्व पुर प्रश्न उपस्थित होता है क्या 
श्र की वर्तमान पारिवारिक सम्पत्ति उसके वतंमान 
सदस्यों की संपूर्ण ,संख्या के पालन-पोषण के लिए पर्याप्त है ? इसी प्रश्न 
का दूसरा अंग यह होगा कया इतने व्यक्तियों का एक साथ मिलकर 
सम्मिलित रूप से काये करने के कारण समाज की बहुत सी सम्पत्ति खिंच 
कर 'अनावश्यक रूप से एक स्थान पर केन्द्रित होकर समाज के आशिक सम- 
तुलन में विप्न तो नहीं उत्पन्न कर देगा ? चूँकि इस भाग में हम शअपने 
प्रश्नों के केवल सैद्धांतिक आधार पर द्वी विचार कर रहे हूँ अत्तएच यहाँ 
केवल इतना ही कहना होगा कि जिस प्रकार सारे परियार पर अपने 
सदस्यों की जिम्मेदारी होती है उसी प्रकार परिवारों की जिम्मेदारी सारे 
समाज पर होती है ।. अतएव समाज को देखना होगा कि कोई परिवार 
अपर्याप्त साधनों अथवा. अन्य अड़चनों के कारण जीचनावश्यकताओं फे 

उत्पादन तथा उपभोग में असम तो नहीं रह गया 

पारिवारिक सम्पत्ति है। उसी प्रकार यह भी देखना होगा कि कोई परिः 

. को श्रविभाज्य होना चार दूसरे परिवारों के हफ़ को छीन कर सामाजिक 
चाहिए । समसतुलन में वाघक तो नहीं हो रद्या है | प्रावश्यकता 

तथा सुददद भविष्य की दृष्टि से अधिक संचय फा 

दोष दूर करने के लिए यह सामाजिक नियम होगा कि परिवार ( व्यक्ति 
नहीं ) की सारी अतिरिक्त आवक कुछ पूर्व मर्योदित आवश्यक प्रतिशन ! 
छूट फे साथ स्वतः समाज के अधिकार में चली जाय। आवश्यक प्राय! 


बा न कद ली बल ०... ---०-++ अन्त भा जलन नन+ का निजी के अजन अजीज अडन्‍ननत के अली ननजओ. #322. >चवलचनफ भजन 





क्तिरिक्त आय की व्याख्या प्रन्य समझ समस्पादों फे साध दूसर साग में 
फी जावगी । फिर भी झागे चलझर इसका ल्रावश्यझ राम पर दिया या ऐ | 


डाक 


+ परतेशत श्यालए [कर प्त्वद व्याक्ति झा शआापडापक एद्र झू सा. 
दिर उत्पादन की प्रेरणा प्राप्त हो सके । 


3 इऑकटप जे जानकी 
हो २ ५४५7७ 4 /५ 


[ श्८र ] 


दित आवश्यक॑ प्रतिशत छूट के साथ” स्वतः समाज के अधिकार में चली 
जाया करेगी। व्यक्ति अपने स्वतंत्र जन्म-सिद्ध व्यक्तित्व का अधिकारी: 
होते हुए भी संपूर्ण समाज का ही एक सदस्य है अतंएव, सिद्धांत: 
उपरोक्त छूट के साथ उसकी सारी -“अतिरिक्त-आय” ओऔर.- सम्पत्ति 
समाज के ही अधिकार में चली जानी चाहिये। इस प्रकार स्वाम्यांतर 
का सम्बन्ध' संपूर्ण सम्पत्ति के एक अंशभात्र से ही रह जाता है। यह 
अंश अर्थात्‌ “आवश्यक आय” भी पारिवारिक संचालन . और, संयुक्त 
स्वाम्य के अन्तर्गत हैं। इस अंश में अथवा इसके किसी अंश में उल्लटः- 
फेर या स्वाम्यांतर का प्रश्न उपस्थित हो भी तो वह उसी दशा में हो सकता: 
है जब कि पारिवारिक अथवा परिवार. के अन्य सदस्यों का विरोध न हो | 
अतएव, अब प्रश्न रह जाता है केवल उस निर्विरोध स्वाम्यांतर का। .. 

११९७ स्वाम्यांतर के प्रश्न को लेने के पूरे हमें सर्म-प्रथम, संक्षेप" 

में, स्वाम्यांतर के सूत्रों को समझना होगा। मोदे तौर 
से देखा जाय तो इसके तीन ही प्रकार होते हैं--- 
(अ) उत्तराधिकार,--इसमें रवामी की स्वेच्छो 
स्वाम्य सूत्रों का विभाजन से बिल्कुल स्वतंत्र, स्वाभाविक रूप से सम्पत्ति को 
प्राप्त होने वालों का वर्ग है। जीवनावस्था में-ही 
सांसारिक कर्मों से सनन्‍्यास दशा को छोड़कर यह अधिकांश भनुष्य के 
सत्योपरांत ही घटित होता है। 

(ब) दान,--इसमें अपने स्वजनों को निजी उप्रभोग के .लिए वसीयत 
की हुईं सम्पत्ति भी सम्मिलित है क्योंकि वसीयत भी देने वाले की स्वेच्छी 
का फल होने के कारण एक प्रकार से दान ही है । 

(स) सामाजिक तथा घार्मिक प्रथाश्रों द्वारां प्राप्त होने वाली.सम्पत्ति 
जैसे--वैवाहिक, श्राद्ध अथवा अन्य ऐसे ही कंत्यों के परिणाम: स्वरूप 
हस्तांतरित सम्पत्ति । 

कोई भी विधि हो, समाज के साम्पत्तिक वित्तरण में तीनों अपना 
प्रभावोत्पादक स्थान रखती हैं और संसार के वर्तेसान वेषम्य के प्रमुख 
कारणों में से है । लाखों-करोड़ों की सम्पत्ति नित्य इधर-उधर.हुआ करती 

है, अनेकों अनधिकारी व्यक्ति वड़ी-बढ़ी सम्पत्ति 

सम्पत्ति पर व्यक्ति का को प्राप्त होकर अपने अवाड्छित कर्म तथा छुल्य- 
नैसमिंक अधिकार चहारों द्वारा समस्त सामाजिक रामतुलन को नष्ट- 
भ्रष्ट करते रहते हैं। कोई भी वाद हो, समाजवाद 

या गांधीबाद, ऐसे भ्रष्टाचार को कभी असंयत नहीं छोड़ सकता, उसे 
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नेतिक नहीं करार दे सकता। सम्पत्ति पर व्यक्ति का नेसर्गिक अधिकार 
है सही, परन्तु इसका यह अथे नहीं कि एक का अधिकार दूसरों के अधिकार 
के अपहरण से निर्मित हो अथवा वह समाज के सम्मिलित अत्तित्व में बाधक 
हो। वस्तुतः व्यक्तिवाद वही साथंक समझा जा सकता है जो सामूदिक 
सामजञ्स्य. की स्थापना में सहायक हो | 
११ ५ ः आस्तु, साम्पत्तिक स्वाम्थांतर के सम्बन्ध में हमारी दृष्टि 
* सब प्रथम उत्तराधिकार प्रथा पर ही जाती है। सम्पत्तियाँ, 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी, पिता से पुत्र और पुत्र के पुत्र और पुत्र के पुत्र" ',इसी 
प्रकार हस्तांतरित हुआ करती हैं । एक व्यक्ति १०००००) मूल्य की सम्पत्ति 
का स्वामी था; वह. विद्वान और पुरुपार्थी भी था। परन्तु उसकी मृत्यु के 
पश्चात उसके एक मात्र, परन्तु सर्वधा अयोग्य और छुमार्मी पुत्र ने सारी 
सम्पत्ति को प्हण किया। यहाँ दो बातों पर विचार करना होगा : पहिले तो 
यह कि क्‍या अकेले इतनी बढ़ी सम्पत्ति का श्रखुत उत्तराधिकारी समाज्ञ के 
समतुलन में अनावश्यक एवं अवाब्छित वेपस्य का कारण न बनेगा ? साथ 
ही यह भी देखना होगा कि क्या वह इस उत्तराधिकार के योग्य है भी या नहीं, 
क्योंकि यदि वह अयोग्य है तो वह इस सपरिश्रस उपाजित सम्पत्ति को सुरक्षित 
झोर विकासमान बनाने के वजाय उसके ज्ञय तथा दुव्यबहार का फारण 
. बन सकता है अर्थात यह कि अपने साथ ही समाज के सम्मिलित विकास 
में भी बाधक हो सकता है। चूँकि वेयक्तिक स्वास्थ का, प्रत्येक को नेसर्गिक 
. अधिकार होते हुए भी, समाज के सम्मिलित द्वितों से सम्बन्ध है, भतएव 
यह भी पूर्णतः स्वाभाविक है कि उत्तराधिकारों पर समाज सतर्क होकर ध्यान 
रक्‍खे। इसो अभिप्राय को लेकर गांधीजी कहते हँ--“उत्तराधिरार 
स्वभावतः राष्ट्र की निधि है ।”४ 
११६ उत्तराधिकार प्रथा के वास्तविक _सख्प को समझने के 
ह * लिए हमें तत्सम्बन्धी अन्य कई प्रश्नों पर भी विचार फरना 
होगा । हसने अब तक व्यक्ति के सम्बन्ध सें निम्न लिखित रूप से विचार 
किया है :--- 
(१ ) दमारा सामाजिक संघटन छुट्म्त्र प्रधान होना चादिये-- 
(२) उसके सदस्य रूपी प्रत्वेक व्यक्ति को सम्पत्ति पर देयक्तिक स्थान्य 
प्राप्त होगा परन्तु उसका सद्बालन पारिवारिक आर सम्मिलित रूप से होगा । 
(३) सारी अचल सम्पत्तियाँ परिवार की ही होंगी हर परिबार की 
समस्त चल सम्पत्ति अविभाज्य होगी क्योंकि संयुक्त परिवार के लिए 
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संयुक्त सम्पत्ति का होना अनिवाये है। यह कहना कि कुंछ सम्पंत्तिः परिवार 
के लिए संयुक्त हो और कुछ उसके सदस्यों के प्रथक वेयक्तिक उपभोग. के लिए 
असंयुक्त हों, ठीक नहीं दिखता, क्‍योंकि इस तरह नाना प्रकार की वैयक्तिक ' 
ओर सामाजिक उलमनें उत्पन्न हो जायेंगी । सामाजिक शान्ति शंका में प्रढ़ी 
रहेगी, परिवार और उसके सदस्यों में सदा संघर्ष ओर सरकारी: हस्तत्षेपों 
की आवश्यकता बनी रहेगी'। सुदृढ़ गाहेस्थ्य की स्थापना हो ही नहीं सकेगी |. 
अतएव हम व्यक्ति और परिवार के भिन्न और अभिन्न स्वार्थों का प्राकृतिक 
मान रखते हुए सम्पत्ति को चल और अचल केवल इन्हीं दो वर्गों में बॉटना 
व्यवद्याय्य समझते है । हो 


(४ ) प्रत्येक व्यक्ति; अथौत्‌ सम्पूर्ण परिवार, को सारी अतिरिक्त 
आय, कुछ पूर्व मयोदित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ/समॉज के अधिकार 
में चली जाया करेगी। यह बिलकुल स्पष्ट बात है 'कि जो व्यक्ति का नहीं 

है है वह समाज का है और जो समाज का. नहीं है 

व्यक्ति और समाज बह व्यक्ति का होगा। उसी प्रकार यह भी स्पष्ट है 
अन्योन्याश्रित हैं। कि व्यक्ति 'समाज से प्राप्त करता है और समाज 
व्यक्ति से प्राप्त करता है। व्यक्ति की आय समाज 

के अन्य लोगों के सहयोग तथा उनके साथ व्यवहार से ही सस्भव होती 
है और अन्त में यही उसकी वैयक्तिक सम्पत्ति के निर्माण में सहायक होती 
है। अधिकांश, बिना दूसरों के साथ व्यवहांर किये किसी.' व्यक्ति की 
आय अथवा सम्पत्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। सोना, मिट्टी, रुपया, अंच्न 
वस्र अथवा कोई भी वस्तु यदि दूसरों के छिए कोई भी मूल्य न.-रक्‍खे-तो 
वह सम्पत्ति भी नहीं कही जा सकती । इंसलिए दूसरों के साथ व्यवहार 'से 
अपने अथवा दूसरों के लिए न्यूनाधिक परस्पर मूल्य ' रखने वाली, परिश्रम 
पूठेक उपाजित वस्तु ही सम्पत्ति है.। अतएव सम्पत्ति को हम एक सामाजिक 
शब्द ( 8008) #०77 ) ही मानेंगे। यायों कि सम्पत्ति व्यक्ति कें लिए 
एक सामाजिक देन है| .परिणामतः व्यक्ति की आवश्यकताओं से अधिक 
होते ही यह स्वतः ज्यों की त्यों, समाज के पास लौट जाती है। इसी :अथे 
में हम “आवश्यक आय” और अतिरिक्त. “आय” को ले रहे. हैं। जो 
आवश्यक नहीं चह. अतिरिक्त. दोगी. ही । “आवश्यक” ओर 
अतिरिक्त दोनों छक्षणात्मक पेचद्गियों से युक्त और व्याख्या: के 
अपेक्षित हैँ, इस पर हम दूसरे भाग में. विचार करेंगे। यहाँ हमें केवल 
इतना ही देखना है. कि आवश्यक ,आय का एक अंश .यह भी हो सकता 
है जो सम्पत्ति की सुरक्षा ओर आवश्यकतानुसार उसकी बृद्धि में उपयुक्त 
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कियां जाय# परन्तु परिस्थितियों के वदछते अथवा उपभोक्ताओं की संख्या 
में कमी होते ही वही सम्पत्ति जो आज आवश्यक है कल्न अनावश्यक्र बन 
सकती है।. अनावश्यक चनते ही वह अतिरिक्त की श्रेणी में आ ज्ञायगी 
ओर छुछ पूर्ण मयोदित आवश्यक प्रतिशत छूट के साथ स्वतः समाज की 
हो ज़ायगी । इस प्रकार हम देखते है कि पहले तो सारी अचल सम्पत्ति 
संयुक्त परिवार की संयुक्त निधि होने के कारण अविभाज्य है, दूसरे यह 
कि उसका सारा अतिरिक्तांश समाज के पास लौद जाने के कारण वात 
ओर भी अनुशाशित हो जाती है। संक्षेप में, नवभारत की योजनाएँ 
साम्पत्तिक स्वाम्य और उत्तराधिकार की स्वतन्त्रता देते हुए भी सम्पत्ति 
को, . अधिकांश, समाज के स्वाभाविक नियंत्रण में रखती हूँ। वास्तव 
में चल सम्पत्ति का कुछ वही पूर्ण निमश्वित अंश, परिवार के सदस्यों को 
अपने रचतन्त्र वेयक्तिक व्यवहार के लिए आय स्वरूप प्राप्त होता है जो 
परिवार की सम्मिलित आवश्यकताओं से फालतू बचता दे । 
उपरोक्त व्याख्या एवं प्रतिवन्धों को ध्यान में रखते हुए ही हम उत्तरा- 
धिकार के मुख्य प्रश्न पर विचार कर सकते हैं । सम्पत्ति का स्वामी कौन 
है ! इस्रका उत्तर हमने यही दिया दे कि स्वामी तो व्यक्ति ही है परन्तु 
पारिवारिक माध्यम द्वारा। अतएव उत्तराधिकार में भी उसी माध्यम 
का प्रयोग द्वोगा । 
११७9 एक व्यक्ति के चार पुत्र और एक पुत्री हं। कुछ खेत 
* ओर वार, कुछ नक़द धन उसकी सम्पत्ति ६ै। पुत्री 
विवाहोपरांत दूसरे परिवार की सदस्या हो जाती है, और चारों पत्रों मे 
पिता की समस्त सम्पत्ति का उत्तराधिकार में प्राप्त 
सम्पत्ति का स्वामी किया। इसमें चल और श्चल सारी सम्पत्ति 
पोन है ! सम्मिलित है। अचल सम्पत्ति तो अविभाज्य है 
न्‍ ही, नकद धन में से भी झुद्द साम्पत्तिक सुरक्षा 
झौर पारिवारिक खर्च (जैसे विवाह्मदि, दान-धर्म, बहिन को दायम 
इत्यादि ) में लगेगा । परिणामतः एक-एक व्यक्ति को अलग-अलग चद़ि 
लेना दी हुआ तो एक सीमित अंश में ही प्राप्त होगा । इन चारों पुत्रों में से 
दो के द्वी पुत्र हुए। परिणामतः परिवार की कुल तत्कालीन सन्पत्ति के ये 





& भो सम्पत्ति आय अथवा धन शंदि के लिए उपयुक्त झो। जाय उसे पुंणी 5 
क- दैना झय ए्रन्सू दर पैर कऑकन्या: 
भेयी में लेना शेगा एस्लु यहाँ एूँ छी और सारति के इन दर 
ने देकर एम हिलदाल सम्पत्ति शब्द झो उसके ब्यापक हर्मों में हैं 
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दो ही संयुक्त उत्तराधिकारी होंगे। इस प्रकार हम देखते हैं .कि संयुक्त 
सम्पत्ति का उत्तराधिकार भी संयुक्त होता है। हाँ, यह. प्रश्न अवश्य 
खड़ा होता है कि क्या ४ पुत्रों वाली १००० बीघे जमीन दो पुत्रों के लिए 
बहुत अधिक तो न सिद्ध होगी ? और साथ- ही साथ यह भी. प्रश्न है कि क्या 
परिवार के वर्तमान सदस्य इतनी बड़ी सम्पत्ति का सुव्यवस्थित व्यवहार 


कर संकेंगे ओर कर भी सके तो कया यह संमाज में अबाडिछत वेषम्य 
उपस्थित न कर देगा ? 


११८ हम कह चुके है. कि सांरी अतिरिक्त आय निम्रित छूट के 
” साथ समाज की है। अतणएव वैषस्य का प्रश्त कोई विशेष 
महत्व नहीं रखता । हाँ यह अवश्य है कि क्‍या सदस्यों की अपर्याप्त संख्या 
के कारण सारी सम्पत्ति का समुचित प्रबंन्ध असं- 
पारिवारिक श्रचल सम्पत्ति भव तो नहीं हो रहा है, विशेषतः इसलिएं कि 
की अविभाज्य आवश्यकता पारिवारिक अचल सम्पत्ति को प्रत्येक दशा सें 
अविभाज्य रखना ही हितकर है बशर्तें कि सारी 
सम्पत्ति ही छावारिस होकर पूर्ण रूपेण समाज के आधोन न हो जाय। 
पांरिवारिक सम्पत्ति सें विभाजन का हम सिद्धांत ही नहीं उपस्थिति करना 
चाहते क्योंकि यदि समाज को विभाजन का अधिकार प्रदान किया जाता है तो 
सिद्धांततः वह व्यक्ति को भी ग्राप्त होना ही चाहिये। परन्तु चू कि साम्पत्तिक 
सुरत्ञा: और उसके विकास का उत्तरदायित्व समाज पर भी है, अतएब 
उपरोक्त अनिवाये परिस्थिति में समाज को हस्तक्षेप करना ही होगा | इसके 
लिए व्यावहारिक यही होगा कि पारिवारिक सम्पत्ति प्रर पारिवारिक 
रवाम्य को अविचल बनाये रखते हुए भी समाज उपयुक्त व्यक्तियों को 
उससें सहयोग ओर उसके पारिणामिक लाभ का आदेश दे ॥.१ ऐसा आदेश 
समाज और पारिवारिक सदस्यों के सम्मिलित परामर्श से ही दिया जाना 
चाहिये ताकि वह तानशाही हुकूमत का रूप न धारण कर ले और व्यक्तियों 
के सर्वाधिकार पर आघात होने लगे । 


११६ अब रह जाता है प्रश्न चल सम्पत्ति का। संयुक्त परिवार 
«९ के अस्तित्व मात्र के लिए संयुक्त सम्पत्ति होनी ही चाहिए । 
ओर यह उसी समय संभव होगी जब कि वह अविभोज्य हो। परन्तु चल 





+ निःसंतानों के लिए. दत्तक व्यवस्था भी इसी स्थल पर मान्य होती है | 
हमने अ्मी राज और समाज का विभेदात्मक विवेचन नहीं किया है अतएव 
सबके लिए व्यापक अ्र्थों में समाज शब्द का ही प्रयोग करते आ रहे हैं। 


[ १८७ ] 


सम्पत्ति के सम्बन्ध सें ऐसा नहीं कहा जा सकता, वरना चैयत्तिक स्वास्थ 
का सारा इदंश्य ही विफल हो जायगा। हमें उत्तराधिकार के इसी पअंश को 
404. देखना है । मान लीजिये एक व्यक्ति की साम्पत्तिक 

वेवक्तिक बचत शरीर आ्राय ४००) सासिक है। उसके चार पुत्र और एक 
उत्तराधिकार की समस्या पुत्री है। अर्थात्‌ परिवार में माता पिता को लेकर 
० कुल सात सदस्य हुए। इसमें से परिवार की 
जीवनाश्यकताएँ, साम्पत्तिक सुरक्षा और विस्तार मध्ये ३००) निकल जाते 
हू। यही ३००) आवश्यक आय हुई ओर शेप २००) “अतिरिक्त आय ।” 


ििननन वजन 








- # यों तो दूसरे भाग में जब हम “शआवश्यक आय” पर विचार करेंगे तो वहीं 
इसके अन्तर्गत आने वाले मद्रों पर भी विचार होगा। परन्तु यह्ों स्पष्ट कर ही देना 
है कि हम प्रचलित आर्थिक विचारों का विरोध करते हुए भी साम्पत्तिक सुरक्षा और 
उसके विकास को भी आवश्यक मद अर्थात आवश्यक आय के श्रन्तर्गत ले रहे 
हूँ क्‍योंकि यदि सम्पति को सुरक्षित ओर विकासमान न बनाया गया तो वहद्द यही 
नहीं.कि आगे चल कर पारिवारिक आवश्यक्रताशं की पूर्ति में भी असमर्थ हो जायगी 
भल्कि यह भी कि सामाजिक और राष्ट्रीय विकास में भी बाघा पहुँच सकती हैँ | 
हमने अभी “अ्रन्ड” और “श्रन-अश्रन्ड”--दो प्रकार की श्राय का जिक्र किया है। 
“जन्डे?ः अर्थात “डपाजित” और “अन अन्दई! थ्र्थात “अनुपाजित? । परसु ध्यान 
रहे हम उपार्जित और अझनुपार्नित का अयोग ने करके झाव को “झआावश्यक” श्रौर 
“अतिरिक्त?-इन्‍्द्ीं दो वर्गों में बांद रहे हैं। इस बात पर विशेष भ्यान रखना है क्योंकि 
कुछ अ्रथ॑-शाल्नियों ने “अन-अन्ड ” आ्राय पर ही समाज या राज का श्रपिकार बतलाया टे । 
परन्तु यद्द भी तोसम्मव है कि अनुपाजित ब्राव भी व्यक्ति की श्रावश्यक आग दो | एक 
व्यक्ति परिश्रम और उद्योग पूर्वक ५०: कमाता है। यह हुई उसकी उपाडित शाय | 

' साथ ही साथ उसने कुछ घन अ्रथवा साधन या हछोपि छे लिए दो बल किसी दूसरे 
व्यक्ति को दे रक्खे हूँ जिसे एन्वेस्टमेन्ट या लागत कईगे। इसे लेकर दूसरा व्यक्ति 
स्‍्वपरिशभ्रम हारा जो आय करता है वह तो उसकी आनित झाय हुई | परन्तु इसमे से 


लागत लगाने या उधार देने वाले को ५०) झ्राय रूप आवब हो तो या उसझी धन 
पारित आय होगी | परन्तु हम देखते हू रवि उसकी झावश्यकनाएँ ७५) की ए श्सिंद] 
3 
ते | 


५. 
४> ऋ धाय 5 ल्‍्डटः स्पा 3्ड्ल् 
होगा क्लि उसकी आश्रावश्यका श्राप उप) है छोर र२५) उसी द्राति 


>. मै, 
;- कलर ड आदश्य कि घ्््रिजज्तिा 7 इज इन दक काररेड 
आय! छ्र्घ | परन्तु याद एस वंध्पयका आर फाधारतओा हे शाम इ्ाजए 2 
्ि बज कर रे बकरे रे च््जु उप कवए. परत 
अनुणर्डित के भेद से व्यक्ति छौर समाज (या राज ) हे ऋषियारा शा निरम 
कि य्त्प्प्त ४ सहाना ट जल णटजजक 2 हे गजल ईड हड औिदुलतल पटक 
फरेगे तो विवाद उत्पन्त हो सझता है। यह दूसरी बात ही दिसी स्याखि का उध्यर इस 
हे 


या लागत लगाने का कर्ता तक प्रधिएर ६, 


[ श्प८ | 


इस अतिरिक्त आय का २५% परिवार को छूट मित्रती है। इस ४०) में से 
बराबर-बरावर, अथवा, माता-पिता की स्वीकृति से, न्‍्युनाधिक, अ्रत्येक सातो 
सदस्य के हिस्से में आता है। यह वैयज्षिक वचत है ओर यही वैयत्तिक 
उत्तराधिकार की समस्या उपस्थित कर सकती है । 


कु २ पहले तो यह कि वैयत्तिक वचत हो ही क्‍यों ? हम यह नहीं 

१ चाहते कि समाज पंगु ओर निरीह व्यक्तियों कां- भ्रुण्ड 

मात्र हो और समाज उनके रोटी और धोती की समस्या को खझुछमाने में 
उन्नति और उत्थान के अन्य महत्वपूर्ण प्रश्नों को छोड़ . 


वैयक्तिक कर बैठे । ऐसा उसी समय सम्भव होगा जब कि 
822 * प्रत्येक व्यक्ति पारिवारिक साध्यम छावारा अपने 


परिश्रम ओर पुरुषार्थ के बछ पर सम्पन्न और स्वाव- 
लस्बी हो। सम्पन्नता ओर स्वावलम्बन की दृष्टि से उसके पास जीवना|वश्य 
कताओं की पूर्ति के उपरांत समय कुसमय के लिए साम्पतक्तिक सम्बग्र होना ही 
चाहिए। संयुक्त परिवार के सदरय होने के नाते बुद्ध ओर श्रम के अयोग्य 
साता-पिता का पालन पोषण सनन्‍्तानों का कर्त्तव्य अवश्य है फिर भी 
यदि इन वृद्धात्माओं के पास अपनी बैयक्चिक कद्दी जानेवाक्षी कोई 
निधि है तो इससे बढ़कर क्‍या हो सकता है? बृृद्धावस्था को छोड़िए, 
युवावस्था में ही यदि कोई विपत्ति आ पड़ी तो भी पारिवारिक संरक्षण की 
क्रियाशीलवा अथवा निष्क्रीयता के अतिरिक्त स्वतन्त्र रूप से यह सुरक्षित 
धन काम आ सकता है। पुत्री को लीजिए। विवाहोपरान्त वह किसी अन्य 
परिवार की सद्स्या होने जा रही है| .चेचारी परिवार की अचल सम्पत्ति 





प्रकार उपाजित आय की बात है। एक व्यक्ति विशेष योग्यता या विशेष 
साधनों से युक्त होने के कारण स्वपरिश्रम द्वारा ००) मासिक कमातों दै। उसकी 
आवश्यकताएँ १००) मासिक ही है। तो क्या ४००) प्रति मास जो उसके पास 
एकन्न हो रहे हैं, एक बड़ी सम्पत्ति के रूप में बदल कर साम्पत्तिक वैषम्य का प्रश्न 
न उपस्थित करेंगे ? कहने का अमिप्राय 'उपार्जितः और 'अनुपार्जित” के भेद से 
कार्य करने में पेचीदगियाँ उत्पन्न हो रही हैं। पहिले तो यही निर्णय करना होगा कि 
हम “उपा्जितः किसे कहें ? जिसके उपा्जन में साक्षात परिश्रम लगे! तो क्‍या 
व्यवसाय की नाना रूपी बृहत आय और पुस्तकों पर ग्राप्त होने वाली पुश्वैनी रायल्टी 
को “उंपाजित? श्रेणी में लेंगे ! इसी प्रकार अनेकों पेचीदगियोँ है जिन पर दूसरे भाग 
में स्वतत्त्रं रूप से ही विचार किया जायगा । सम्पति, हमारा उद्देश्य, आवश्यक और 
| झतिरिक्त आय से ही सिद्ध होगा | 


[ श्८९ ] 


'का उपभोग तो कर ही नहीं सकती परन्तु उसे नये जीवन में स्थापित करने 
के लिए परिवार ने क्या सहायता दी ? यही उसका दहेज नव जीवन का 
सहायक वन सकता है। परिवार के सदस्यों की संख्या वह गयी है। प्रस्तुत 
साधन में एक साथ निर्वाह होना कठिन हो रहा है। एक या अनेक 
ब्यक्तियों को अलग होकर स्वतंत्र रूप से जीवन व्यापार शुरू करना है। 
पारिवारिक सहयोग और सहायता तो उसे प्राप्त हांगी ही, परन्तु अपनी 
निजी सम्पत्ति होने के कारण कार्य और भी सुगमता और सुरूचि पूर्वक 
प्रारम्भ किया जा सकता है।# इसी प्रकार अनेकों चातें हैँ जो व्यक्ति- 
ग़त बचत की प्ररणा करती हैँ । यदि व्यक्तिगत बचत है तो उसका उत्तरा- 
घिकार अथवा वेधानिक स्वाम्यांतर भी स्वाभाविक ही होगा क्योंकि जों 
तके एक के पक्ष में आता है वही दूसरे का भी समर्थन करता है। 

व्यक्ति की यही व्यक्तितव वचत, उसकी सनन्‍्तानों को, उत्तराधिकार 
-में, परिवार के संयुक्त उत्तराधिकार के अतिरिक्त, प्राप्त द्ोती है । 
न्‍्यायतः यह बचत भी सन्‍्तानों सें समान रूप से वंट जानी चाहिये, परन्तु 
यदि उचित और आवश्यक हो तो माता-पिता इसके वितरण में स्वेच्छा 
का प्रयोग कर सकते हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि हमारी उत्तराधिकार 





+ विवाहोपरान्त पुत्री का नाता पिता के चल झौर ग्चचल सम्पत्ति से हु कर 
पति के परिवार से स्थापित हो जाता है। परन्तु पुत्री वद्रि स्वयं आर श्ावश्यक् 
समझे तो श्रत्र तक अपने हिस्से का घन अपने साथ ले जा सकती है। यही उसका 

द्देज शोेगा | परन्ठु इसके लिए पति की और से कोई दबाव मान्य नई 
यदि पति के परिवार में उसे जीवन के निश्चल साधन था हो रद ६ शरीर 
वह स्वय॑ पिता के यहाँ से घन ले जाना श्रनावश्यक समझती £ 
छोर जा सकती है। हाँ वदि उसकी इच्छा और आवश्यकता के विपरीन भी 
यहों से उसे उसका हिस्सा प्राप्त नहीं हो रहा हें तो पतिवालों का 
स्वयं समाज का दी हस्तक्षेप फाय॑ करेगा । 

इस दशा में पारिवारिक सम्पत्ति का प्रर्न उपस्यित होया। रदइस पटल 
पारिवारिक सम्पधि झविभाज्य होने के कारण परिदार छाए जाने था प्रसाइयद 
प्रलोभन ही न होगा और हो होपसे भी वे आषिकांध शराणिरिक संधि शो पोप 
खार्थ छमता के अमाद में है । प्त्छ, सदस्यों के पलंग हो जाने है उपरति हो 
भी पारिवारिक सम्पधि फ्रे खाथ बैंधा रहा बाहों उस्झा स्थायी द्वगा। प्यार 
झोदने पर फोई धाप्य न किया फायगा, हर परियरनि रह 
पहला बद्दी होगा हो घलग शीपन प्रार> 


रन है] 
टी ५ ५ 
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व्यवस्था में दाय-भाग”ः और 'मिताक्षरा.? दोना का उत्कृष्टतम रूप से समा< 
वेश हो जाता है जो अत्यन्त सरल, सुबोध और व्यावहारिक रीति भी 
है। हम दावे के साथ कह सकते हैं कि साम्पत्तिक उत्तराधिकार का इससे 
वैज्ञानिक तरीका दंसरा कोई हो ही नहीं सकता । वास्तब- में हमारा लक्ष्य 
मूत, भविष्य ओर वर्तमान को ध्यान में रखते हुए एक सुखी और समृद्धि 

शाली एवं संघर्ष हीन समाज की स्थापना पर ही है ओर हमें .विश्वास है 
कि यह उसका श्रेघ्ठतम उपाय है। 


१ ९ १ [अब उत्तराधिकार सम्बन्धी अन्य दो-चार प्रश्नों पर 
विचार करना ओर शेष रह जाता हे । 


व्यक्ति को साम्पत्तिक स्वाम्य का लाभ प्राप्त होने के कारण उसे 
आत्म विश्वास, आर्थिक निमग्चिन्तता एवं जीवन 

उत्तराधिकार सम्बन्धी सझह्ुष में बल प्राप्त होता है। यद्‌ उसकी सन्तानें 
अत्य विचार उत्तराधिकार से वंचित कर दी जाय॑ तो यही 
नहीं कि व्यक्ति का साम्पक्तिक स्वास्य अथहीन 

बन जायगा बल्कि यह भी कि जो पिता को प्राप्त है उसके पुत्र उससे वदच्चित 
रह जायेंगे अथोत्‌ आर्थिक निश्चिन्तता समाज का गुण न रह जायगी। 
संक्षेप में, उत्तराधिकार वैयक्तिक सम्पत्ति की अनिवार्य शर्ते है। यह 
दिखलाया जा चूका है कि हमारा साम्पत्तिक स्वास्य, वेयक्तिक परन्तु 
परिवारगत है । अतएव विदेशों के समान यहाँ उत्तराधिकारी की आयु का 
प्रश्त कोई महत्व नहीं रखता । यहाँ परिवार का प्रत्येक सदस्य पारिवारिक 
उद्यम में संयुक्त रूप से काये व उसके उपभोग का अधिकारी है। जबतक 
वह परिवार का सदस्य है पारिवारिक काय में उसे संक्रिय भाग लेना होगा, 
पारिवारिक स्वार्थों की रक्षा करनी ही होगी । थुवा हो वा बृद्ध, पारिवारिक 
सयोदा के अन्दर ही चलना होगा अतएव उसको उत्तराधिकार के पूर्व व 
पश्चात दोनों परिस्थितियों में कोई विशेष परिणाम जनक अंतर नहीं पढ़ता । 
उत्तराधिकार से उसकी आयु-जनित राष्ट्रीयव और निष्क्रीयवा का कोई 
विशेष संबंध नहीं और न यही बात है कि उसके उत्तराधिकार के कारण 
समाज में किसी विशेष साम्पत्तिक उल्लट-फेर या,. उतार ,चढ़ाव . का. प्रश्न 
उपस्थित होता है। | 


. हम कह चुके है और अभी और अधिक विस्तार से कहेंगे कि -जीवना 
वश्यकताओं की पूर्ति के लिए कार्य करना ही होगा। गान्धी जी कहते हे 
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“जो बिना कमाये खाते हैं वह निश्चय ही चोरी करके खाते हैं [!० इस 
वात पर विचार कीजिये एक व्यक्ति स्वपरिश्रम द्वारा १००) सासिक की 
आय करता हं जां उसके परिवार के लिए बिल 
पूरा है। वह वीमार पढ़ गया, उसकी देनिक कमाई 
बन्द हो गयी। उसके पास न कुछ चचता था, 
न वचत है। अच उसे दवादारू या भोजनादि केसे 
प्राप्त हो ? क्‍या वह परिवार समेत किसी सामाज्ञिक वारिक में दारिि 
ही जाय ? तो क्या इस प्रकार समाज को लाचारों के लिए सरकारी बारिकें 
अर उनकी भरती तथा मुक्ति की जटिल व्यवध्था का बोक भी दोते 
चलना पड़ेगा ? हम ऐसी किसी भी व्यवस्था को सामाजिक सदृदढता 
का द्योतक नहीं मानते जिसके व्यक्ति, स्वावलस्बन के बजाय सामामिक्त 
शशन! सरकारी भत्तों ((20!९5) पर ही जी सके । इसलिए हमने व्यक्ति को 
साधन युक्त बनाने के साथ ही साम्पत्तिक स्वाम्य का अधिकार प्रदान 
किया है ताकि वह निश्चिन्‍्त होकर जीवन संघर्ष के काम कर सर्के। 
इसी बात के दूसरे पहलू पर विचार कीजिये। उपरोक्त व्यक्ति चार छीट- 
छोटे बच्चों को छोड़कर मर गया । यदि उसके पास कोई सम्पत्ति नहीं सदी 
तो स्वभावत:; बच्चों को सरकारी शअ्नाथालय में भरतो करना होगा | परि- 
णामत:ः स्वावल्षम्वबन के चजाय समाज में नीरीहता का उदय होगा और सारा 
सामाजिक विकास सारा जायगा। साथ ही साथ समाज का एसी 
अनावश्यक जिम्मेदारियों के बोफ के कारण विकास के अन्य ज्षत्रों में 
स्वतन्त्र ओर समर्थ होकर कार्यशील होने का अवसर हो न प्राप्त हो 
सकेगा। अभिप्राय यह कि सामाज्ञिक व्यवस्था को सत्य ओर स्वगामी 
बनाने के लिए भी पूर्वकथित साम्पतक्तिक स्वाम्व ओर उत्तराविकार की 
व्यवस्था करनी ही होगी । हाँ, यह बात अवश्य है कि समाज खो देखना 
होगा कि प्रत्येक परिवार और उसका प्रत्येक सदस्य साथनयुकत ओर 
कार्यशील है. अन्यथा समाज्ञ में मुपतखोरों और निस्मट्ट महाधीरों 
की सृष्टि तथा “चोर बृति ” (बत्रिना फमाई के भोमन प्राम्ि ) की 
यूद्धि होगी। 


साधन युक्त ओर 
कार्यशील व्यक्ति 


स्व] 
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१०५२ स्वास्यान्तर का दूसरा रूप दान और वसीयतनामा हो 

*« सकता है। जब तक सम्पति पर वेयक्तिक स्वास्य को अमान्य 

नहीं सिद्ध किया जाता दान और वसीयतनामे के अधिकार को भी व्यक्ति से 
; का छीनना असम्भव और अव्यवहारिक-है.। अत्एव 
अनुलादक प्रा प्रश्न यही रह जाता है कि दान और वसीयतनामों 
की सृष्टि के द्वारा समाज सें वैश्याओं "तथा निखट्टू मठा- 

धीशों के समान अवाब्छित तथा अलुत्पादक 

प्राणियों की सृष्टि तो नहीं हो रह्दी है। परिणासतः यह स्पष्ट होना चाहिए 
कि दान का पात्र कौन है। जो उत्तराधिकार वर्ग में आते है उन्हें बिना 
किसी विशेष कारण के दान अथवा वसीयत प्राप्त करने को आवश्यकता 
ही कया ? फिर तो वात यही बनती है कि जो उत्तराधिकार क्षेत्र से. परे 
ओर कार्यशील प्राणी है. उन्हें ही दान या वसीयत का लाभ प्राप्त होना 
चाहिये। इस वर्ग में दूर के रिश्तेदार, विद्यार्थी वर्ग, धार्मिक, सामाजिक 
तथा शिक्षण संस्थाएँ आदि आ सकती हैं। इस प्रकार इस साम्पत्तिक 
स्वाम्य और उसकी पारिणामिक हेर-फेर को मानते हुए हम साम्यवादी 
समानता का दावा भत्ते ही न कर सकें परन्तु यह बात तो स्वयं सिद्ध है कि 
थोड़ी बहुत जो वेषम्यता है भी वह बिल्कुल प्राकृतिक और सामाजिक स्वार्थो 
के अनुकूल है, कम से कम अलुत्पादक तो है' ही नहीं। वास्तव में हमें 
साम्यवादी बँटबारे से अधिक प्रत्येक व्यक्ति को सुख-सम्रृद्धि के अधिकाधिक 
साधन ओर अधिकाधिक अवसर प्रदान करने की आवश्यकता है। इसके 
लिए यह आवश्यक होगा कि ससाज की उत्पत्ति बढ़ाई जाय । मे ही 
इस प्रकार व्यक्ति-व्यक्ति में नपी-तुली समानता न हो सके क्योंकि केवल 
साम्यवादी समानता के नाम पर हम “सम-असम्पन्नता” सोछ नहीं लेना 
चाहते । थोड़ी बहुत विषमता ही क्‍यों न हो लोग सुखी ओर सम्पन्न तो 
हों | विशेष बात तो यह है कि हमें जितना ही अधिक नपी-ठुद्ी 





'# सामाजिक उत्पत्ति की इंड्धि पर विचार करते समय हमें दो प्रमुख बातों पर 
ध्यान रखना होगा--एक तो यह कि कहीं मी, किसी भी स्थान पर उत्तचि हो, वह 
आवश्यक व अतिरिक्त की पकड़ में. रहने के कारण समाज में अनावश्यक 
विषमता उत्मन्न कर ही नहीं सकती | दूसरे यह कि नवभारत की उत्पादन व्यवस्था 
ओर सांघनों के अन्तर्गत सम्पत्ति में स्वच्छुन्द और गुणात्मक इंद्धि हो दी नहीं सकती । 
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समानता का शौक बढ़ेगा उतना ही अधिक सरकारी हस्तक्षेपों की माव- 
श्यकता होगी और सरकारी हस्तक्षेप सामाजिक स्वतन्त्रता का परम शत्रु है। 


वे २३ इस प्रकार उत्तराधिकारी वर्ग को, ज़ब तक कि कोई 
० असाधारण बात न हो, दान ओर दसीयत के उपभोग 
से बब्बित कर-देने के फारणं सम्पत्ति वहीं जायगी जहाँ कि उसकी आब- 
श्यंकता है।। हमें कोई आदश या काल्पनिक वात नहीं कर रहें हैं, हमारे 
सारे प्रस्ताव विल्कुल्ञ व्यावहारिक और प्रचलित परस्पराओं के संयत और 
सुसंस्कृरत रूप मात्र हैं। .अरतु, यहाँ एक विशेष बात यह सममने की है 
कि व्यक्तियों में से अधिक्रांश लोग किसी न किसी परिवार फे सदत्य ही 
होंगे. और. परिणामतः उसके अधिकारी भी होंगे। उन्हें पारिवारिक 
संरक्षण और सुखोपभोग प्राप्त होगा ही। ऐसी दशा में जब कि बात 
असाधारण न हो, उन्हीं के माता पिता था संरक्षक उन्हीं को दाम या 
वसीयत करेंगे, तुलनात्मक दृष्टि से इसकी कम सम्भावनाएँ हैं । फिर 
अधिकांश यही होगा कि दान और वसीयत अपरिवारिक सूत्रों को भ्राप्त 
हो। अपारिवारिक सूत्रों का अर्थ यह है कि पात्र या 'तो किसी दूसरे 
; . परिवार का -सदस्यथ या कोई सावजनिक संत्धा 
. “्रतिरिक्त-भाय?! ,. था मद होगा । सम्पत्ति की हमारी प्रस्तुत योजना 
और समाज में यह स्पष्ट किया जा चुका दे कि सारी श्रतिरिक्त 
८ -« घ्ाय समाज की ह जिससे दाता आर पात्र, दोनों 
भिन्न है। ऐसी दशा में . दान देने या लेने वाले, जब तक कि सम्पत्ति की 
यथार्थतः आवश्यकता न-हो, सम्पत्ति में फोई आकपण ही न पायेंगे । फल 
यह होगा कि दान ओर वसीयत का एक बहुत बड़ा अंश सार्वजनिक सूत्रों 
को प्राप्त हो जायगा । 
झौर सव भारत का यही श्ात्यांतिक ध्येय हे कि व्यक्ति समाज फे 
लिए और केचल समाज के लिए हो क्रियाशील रहूं। यदि इसा नहां हू ता 
हमारी सारी साम्पत्तिक योजनायें व्यय छू । 
अब रद जाता दे सान्पत्तिक स्वास्थान्तर का तीसरा रूप-- 
है ब्‌ डे १ जैसे वेवाहिक वा सामाजिक प्रधाएं आादि। इसमें से 
पैवाहिक को छोद़कर शेष सारी प्रधाएं व्यवाप्रतः दान और वसीयत फी 
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कोटि में ही आ जाती है। अतएवं इस सम्बन्धः में हमें सम्प्रति कुछ 
अंधिक नहीं कहना है। वैवाहिक स्वाम्यान्तर के संबंध: में भी हम आवश्यक 
उल्लेख कर ही चुके हैं। अब एक प्रश्न रह जाता है “सत्री-घन” का। स्वभावतः 
इसका बहुत बढ़ा महत्व है। इसमें एक प्रकार की. पविन्नता का समावेश 
हो गया है। वास्तव में जब तक कि ख्त्रियाँ संपूर्णतः रंवतेन्त्र और रवाव- 
लम्बी न हो जायें “ख्री-धन” की महत्ता रहेगी ही । “स्ली-धन” एक ऐसी निधि 
है ,जो-समाज की साम्पक्तिक उलट-फेर में नहीं, आपद काल में. आरत्म- 
रक्ता के .ही काम आ सकती है। यह अधिकांश चल सम्पत्ति खरे ही . निर्मित 
होता है और होना भी इसी से चाहिए क्योंकि व्यक्ति की सारी अचल 
सम्पत्ति परिवारगत, संयुक्त और अविभाज्य है, उसे ख्री-घन? में परि-! 
णित ही कयोंकर किया जा सकता है ? 


न्‍सन्‍क+ ०५>०>>८+०- एम. 


(व्‌) विनिमय और माध्यम 
[ हम स्पष्ट कर चुके हैं कि पुस्तक के इस भाग में हमने केवल उन्हीं विषयों 
को लिया है जो “नवभारत” के निर्माण में अपना सैद्धांतिक महत्व रखते हैं ओर समाज 
अन्तर्गत हमने उन्हीं स्थलों पर विचार किया है जो हमारी समाज रचना के 
तात्विक आधार माने जा सकते हैं। श्रम, कार्य, सम्पत्ति आदि के पश्चात्‌ विनिमय 
सामाजिक जीवन का वह अद्ध है जिसे लेकर ही विश्व ने वर्तमान रूप धारण किया 
है। इस अंतिम समस्या को समभ लेने के पश्चात्‌ हम नवभारत की “सैद्धांतिक 
प्रस्तावना” की अ्रन्तिम कड़ी को पूरा कर चुके होंगे । यह श्रध्याय वास्तव में जटिल 
होने के साथ ही अत्यन्त लाक्षणिक्र ( "९०४गां०8] ) भी है परन्तु सर्वसामान्य के 
लिए. इसे शत-प्रतिशत अलाक्षणिक बनाने का प्रयत्ञ किया गया है क्योंकि 'नव- 
भारत! श्र्थ-शात्र की पाठ्य-पुस्तक की अपेक्षा भारत के नव-निर्माय की वैचारिक 
प्रेरणा स्वरूप ही विशेष महत्व रखता है; सम्भव है कि एक लाक्षणिक विषय को अ्र॒ला- 
चिखिक बनाने में झुटियाँ या संशय स्थल उत्पन्न हो गये हों। श्रतएव विद्वानों से 
प्रार्थना है कि यदि ऐसी कोई बात हो तो हमारा ध्यान: उधर आकर्षित करें और 
हंम उसे इतंश्ता-पूर्वक दूसरे संस्करण में सुधारने की चेष्टा-करेंगे। | 
विनिमय पर विचार करते हुए हम अथ-शासत्र की ठेढ़ी-मेढ़ी परि- 
भाषाओं में आप को उल्नझ्मा रखना उचित नहीं समझते; यों तो देखने में 
यह प्रश्न जितना सरल मालूम होता है, वास्तविक व्यवहार में उतना ही 
जटिल है, परन्तु आर्थिक विवाद हसारा न तो उद्देश्य हैं, न इस भाग का 
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वह विषय ही दै। हम केवल “वस्तु-स्थितिः ( 79०७ ) के तुलनात्मक 
निरीक्षण से यह समभने का प्रयत्न करेंगे कि हमारे वर्तमान विनिमय फी 
व्यावहारिक भित्ति क्‍या है, उसके साध्यम और सानव जीवन की शझाव- 
श्यकताओं का नाता कैसा है ओर यदि उनमें परिवर्तन की गुज्लाइश है तो 
क्योंकर । यह स्मरण रखना चाहिये कि यह हमारा अन्तिम परंतु सर्वाधिक 
महत्वपूर्ण अध्याय है और इस पर विचार किये, बिना हम 'नव-भारत! 
की कल्पना भी नहीं कर सकते | र 


१२५ आखिर विनिमय की आवश्यकता ही क्‍यों होती है? 

"१ सरल-सा उत्तर छू कि किसान जुलाहे को अन्न देकर 

वच्र ले लेता है और इस प्रकार किसान तथा जुलाह्य-दोनों के अन्न-य्र, 
. . दोनों वस्तु की सहज ही पूर्ति हो ज्ञाती है परन्तु 
विनिमय, एक अनिवार्य इस वेयक्तिक लेन-देन के साथ सामामिक 
आवश्यकता सम्पन्नता का प्रश्न लगा हुआ है क्‍योंकि व्यक्ति के 

ह संघटित समूह को ही समाज कहते हैं । सम्पन्नता 

का प्रश्न उठते ही 'आधिक्य? ( 8४7.0)!75 ) की आवश्यकता विद्यमान होती 
है। एक किसान को अपने तथा अपने परिवार के भरण-पोपश के लिए 
जितने अन्न की आवश्यकता है यदि वह उतने से अधिक पैदा नहीं करता 
तो बस््र के बदले जुलाहे को देने के लिए उसके पास अन्न का अभाष दी 
रहेगा । एक ही मनुष्य अन्न, वस्र तथा जीवन की अन्य आवश्यकवाश्ों 
का अकेले उत्पादन करने में सफल नहीं हो सकता, अनुपातत:ः उसे ज्यरूरत 
से ज्यादा प्रवन्ध और परिश्रम करना पड़ेगा, फिर भी अनेकों फार्य्य झौर 
वस्तु उसके किये के बाहर हो जायेंगी। यही कारण है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपना उत्पादन क्षेत्र परिसित करके उस पर सद्गठित जोर! देता :ै 
ओर परिणामतः आधिक्य” स्थापित करना उसके लिए सहज हो 
जाता है। जीवनाश्यकताओं के निमित्त आधिक्या आर फिर उस 


बी 
विधान 


आधिक्य! द्वारा अन्यान्य बस्तुयें प्राप्त करते फे लिए विनिमय! का विधान 
करके मनुप्य जीविका और जीवन-संघप को सुगम ते बनाता ही हैं, अपनी 
फाये-यस्तता को कम करके ( क्योंकि अब उसे परकेल हो एक फे बजाय 
अनेकों कार्य में उकला नहीं रहना हे ) मनोरखन वया सानोपाजन के लिए 
भी यथेष्ट अवकाश प्राप्त करता है। उसे श्य सपने पुरुषायं में एया 
विश्वास फा अजुमव द्ोता है। इस प्रकार एक अविच्धिन जीवन प्रषाद 
फे लिए विनिमय धोौरे-धीरे अनिवार्य आवश्यकता छा रूप घारग 
फर लेता है। 
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१५६ अब एक कदम और आगे बढ़िये ।. यहाँ: पहुँच कर स्वाभा- 
बिक प्रश्न होता है. कि. कितनेः अन्न. के -लिए कितना बदन 

या. कितने. बस्तर के लिए कितना अन्न देना होगा? .इस.- क्रिवने-कितने का 
प्रश्न उठना ही. सिद्ध करता है कि दोनों के . बदलौन 

. विनिमय-माध्यम * का एक निश्चित आधार, एक व्यवस्थित पेमाना होना 

, की सृष्टि चाहिये-बदलौन का पैमाना., अर्थात्‌ विनिमय- 
माध्यम । यह प्रश्न और भी .जटिल- हो. जाता है जब 

हम देखते हैं कि किसान को अब अपने गाँव के जुलाहे से अन्न बदल कर 
कंपढ़ा नहीं लेना है बल्कि उसके बदले जापानी मिल्ों से तन ढकने के लिए 
नक़ली रेशम मँगाना है या जरमनी के कारखानों से हजामत के लिए उत्तरे 
ओर “लेड” लेने हैं। तो क्या वह अपनी गेहूँ की बोरियाँ जापान और 
जर्मनी भेज कर रेशम और उस्तरे मेँगाये ? सम्भव भी हो तो खेद.यह है 
कि जापान को गेहूँ या चना नहीं, लोहे की और जमेनी को पेट्रोल को 
द्रकार है। फिर भी जर्मन या जापानी को भारतीय किसान से विनिमय 
करना ही पड़ता है. क्योकि गेहूँ या चना वह किसी रूसी:या अमेरिकन को 
देकर अपनी आवश्यकता को पूरी करता है। इस प्रकार पारस्परिक विनिमय 
ने एक अन्वर्राष्रीय 'परावलम्वन” के रूप सें हमारी आम्य-सम्पन्नता। का 


, . आम्ब-सम्पन्नता शब्द का प्रयोग केवल विशेषणात्मक ही नहीं; अर्थ तथा उत्तर- 
दायित्व पूर्वक किया गया है। अन्तर्राष्ट्रीय परावलम्बन के .पुजारियों का. कहना है कि 
भारत को जर्मनी के कोयले, रूस के. तेल तथा नावें के काग़ज़ों पर निर्मर/करना ही 
पढ़ेंगा अन्यथा, मनुष्य के लिए, सद्धटन और सहयोग पूर्वक कार्य,करना असम्भव ओर 
मानव विकास, की गति मद्भ हो जायगी । परन्ठ हमारे कृपालु “नुक्ताचीनों? को स्मरण 
रखना होगा कि वाकू.और मैक्सिको के तेल की खानों.तथा.यया:और .क्रप्स के स्टील 
कारखानों , तथा अहमदाबाद, मैनचेस्टर या कोब के मिलों,की सामूद्दिक -उप्रज के 
पहिल्ते; भी. ठाका के मलमल देश-विदेश में प्रचलित थे, मारतीय और चीनी कारीगरी 
संसार, भर में प्रतिष्ठित थी,. मुग़ल कला ओर मीनाकारी विश्व-विस्मय का, कारण मानी 
जाती थीं; लोग - कल्मयी खानों की सामूहिक उप्रज के .अभाव में घाह्श्रों से वश्चित 
थे, सो बात. भी नहीं; वढ़ी से बड़ी तोप, भारी से भारी, घण्टे, और कलश, वलवार, 

बन्दूक, बर्तन तथा सर्वत्र नाना रूप से घाव का उपयोग होता था सोने-चाँदी को पाल- 
कियों, मूर्चियाँ, हाथियों के हौदे तथा जवाहरात की मरमार सिद्ध-करते हैं कि हम आज 
की कलमयी, केन्द्रित और . सामूहिक उप्रन. के बिना भी / थाठ. और, घन-धान्य से 
परिपूर्ण ये | मारतीय इतिहास और साहित्य के साथ ही इमारे निकद-पूर्वजों के अनु 

ब 
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स्थान लेकर विनिमय के लिए विनिमय-माध्यम की सृष्टि को अनियार्य 
बना दिया है । 


हि २७ इस विनिमय साध्यम छे प्रश्न पर तनिक ध्यान से विचार 
कीजिये। जमेन अपने उत्तरे भारतीय को देकर जापानी 

से नंकली रेशम की गांठ मैँगाता है ओर वह जापानी अपने रेशम जर्मन 
को देने के पश्चात कुछ को मेक्सिकन से तेल के पीपे ओर शेप का मिल्री 
ओर अंमेरिकन से रूई मेगाता है। स्वभावतः विनिमय-क्रम फी यह अनंत 
आर गतिसान शट्ठेला विनिमय-साध्यम को एक 'स्वितन्त्र” और 'र्वगामी? 
सृष्टि में परिशित होने पर वाध्य कर देती हे। रचतन्त्र इस प्रकार कि 


भव हमें साक्षात्‌ कराते हूं कि हम खनिज पदार्था का तब भी यत्येक आवश्यक उपयोग 
करते थे । मिद्दी के तेल बिना उम शअ्ँपेरे में रहते थे, सो बात नहीं । तब के मा 
ओर फ़ांनू्सों का बहुरज्धी तथा चित्ताकर्पक प्रकाश अब्र के विजली-पसन्दों की सगन- 
जोत” को हर कर हसरत का कारण बन गया है। दम तप जाई में कपडे बिना दि 
कर या गर्मी की लू से कुलस कर चूहों की मीत मर जाते थे, सो बात भी नहीं। फिर 
बात है क्या ? बात यह हूं कवि तत्र वह्दी ओर उतनी ही उपज की जाती थी लिस# 
आर जितने की आवश्यकता भीरष्लपत या निश्चित वेदेशिक माँग होती थी उबर हमारी 
उपंज को हमारी आवश्यकताश्रों पर निर्भर रहना पद्रता था झ्लीर डल्यादक तथा 
खरीदार का पारस्परिक साक्षात्‌ उनकी आवश्यकताओं के अनुपात को निर्मेशित पीर 
प्राकृतिक धरातल पर स्थिर रखने में क्रियात्मक शक्ति बना रहता था। परनत 
अब उपज करके कहीं न कहीं, भारत या काज्ञों में, किसी ने किही के ह्ास, 
आवश्यकता या अनावश्यकता का विचार किये बिना ही, माल उसके सिर दी देना 
है; यह ऐ सामूदिक उपज शरीर उसकी “अ्चारित” तथा “ज्वरदस्तीश का रापत 
यही कारण है कि एम देश, काल, ऋत, आचार, विचार तथा ब्यव 
भी दज़ारों कार्य श्र वततु के आदी होते जा रे हैं; यह प्रात एमी १ 
ताझों की सूचक नहीं और इसी अनावश्यक खार्य के सफल दिर 
पूजी-प्रेरितए विद्वान लोग! ओ्ाम्य-स्पत्तता गध में 
लम्बन”? के यार लगा रद € ध्रीर परिणाम पः (ः 
0प्र०७४०४ ) जौर भोजनागार में दूख की डह्ीरग यातमाओं से लोग पी 
घएती ही जा रही हैं। क्षरा सोनिये कि एम इसे तो इ॑ 


रू ऋ. कक कु 
जज री चित पार हच्स 
छ ४) 5 


घ्स्चे बिलायठद थी दिल्‍्टद आर हापियट पड 


छा 
प्र 
द्] 





न. 
का अल अल्ट्रा [कक इअटटआए रा ते. 
॒ 


इन्दुस्ताना € थी लद ६€ जापाने पा पिच्यर स 
सीड-से (07605) पिनिमया! के रागन मे एफ मू 


ताहते) मरम हा दूध 





ब्श्ज 

थ्् 
, « 
दा 

ही 

ह। 

। + 
६ 


[१९८ ] 


आप गेहूँ पैदा करें या खरगोश के बच्चे, आपको कपड़ों की आवश्यकता 
हो या मूं छ काली करने के लिए खिज्ञाब की, आपको अब | एंक माध्यम 
प्राप्त है जिसके द्वारा संकट कालीन अथवा अन्य असाधराण परिस्थितियों 
। को छोड़कर आप अपनी वाड्छित वस्तु को सहज 
स्वतन्त! और स्वामी? ही भ्राप्त कर सकते हैं, अपने वाड्छित कार्य को 
7 वीनिमयन्‍माध्यम के दो मुत्नभ' बना सकते है। स्वगामी इस प्रकार: कि 
आवश्यक विशेषण वह आपके बिना भी एक मनुष्य से दूसरे मनुष्य 
पास, एक स्थान से दूसरे स्थान पर, -सदा, 

निरन्तर गति से, पहुँच कर कार्य करता रहता है। अर्थात्‌ अब जीवन 
की आवश्यकता और विनिमय प्रेरणा सें कोई साक्षात्‌ और तात्कालिक 
सम्बन्ध नहीं रहा । अब लोग अपने माल अथवा परिश्रम के बदले मुद्रा 
प्राप्त करते है जो विनिमय-माध्यम के रूप सें प्रचलित होता है। बर्त- 
सान सुद्रा-विधान के पूर्व भी विनिसय-माध्यस की चलन रही है ( कौड़ी 
अथवा बेल इत्यादि ) परन्तु आज की मुद्रा पद्धति ने विनिमय माध्यम को 
एक अत्यन्त विक्त और जटिल रूप दे दिया है। खैर, इस प्रश्न के 
विचार पर हम फिर आयेंगे, यहाँ हमें केवल़ यही सममना है कि अब 
लोग जीवनावश्यकता की पूर्ति के लिए नहीं, वल्कि सिक्कों के लिए उत्पत्ति 
ओर कार्य करते हैं, या यों कि अब हमारे श्रम और उत्पादन का लक्ष्य 
जीवनावश्यकता की पूर्ति नहीं, पैसों की प्राप्ति पर अवलम्बित हो गयां है। 


१ २ ८: ईस अस्ाभाविकता के साथ एक तीसरी पेचीदगी पैदा 

(2 ” होती है, उत्पत्ति और जीवनावश्यकता की पूर्ति के मध्य 

पक नवीन प्राणी की सृष्टि अनिवार्य हो गयी है. जिसे. 'मिडिल्रमन? .या 

। दलाल कहना चाहिये। दुकानदार” या आदत वाले 

“मिडिलमन? भी इसी वर्ग में आते हैं। आपका गुड़, उसका 

( दलाल ) कपास, तीसरे का गेहूं, चौथे का लोहा या जेबर-- 

सव लेते जाते हूँ और सबको बदले में सिक्के अर्थात्‌ 

अचलित “विनिमय-माध्यम” देते जाते है | हम इन सिक्कों को देकर समय तंथा 

आवश्यकतानुसार किसी अन्य व्यक्ति या स्थान से अपनी मनोवाडिछत 

वरतु को भ्राप्त कर लेते हैं। इस प्रकार अव जुलाहे को किसान की या 

किसान को जुलाहे कीन तो आवश्यकता दी रह जाती, है, न उन्तका 

पारस्परिक साज्षात्‌ या सम्पर्क हो पाता है। दुलालों की चख-चख और 

बाजारू चहल-पहल में वह पेसा लेता है और उन्हीं पैसों के हेर-फेर से अपनी 

आवश्यकता पूरी करता है। उत्पादक और खरीदार के साथ ही. साथ 
ह 


के 
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लोगों का सामाजिक पररपर भी छिन्न-भिन्न हो जाता है। इस प्रफार 
हमारे विनिमय-साध्यम के “स्वतन्त्र” ओर “स्वगाभी” होने के कारण 
दुकानदार और महाजनों को उत्पादक और खरीदार--दोनों पर अपना 
धना साया फेलाने का सुअवयर प्राप्त हो गया है। एक ओर तो लोगों को 
ऐसा. माध्यम मिल जाता है जिसके द्वारा अत्यन्त सरलता पूर्चक्त अपल- 
बदल की कक-मक या परेशानी उठाये बिना ही निष्कण्टक रूप से वह 
अपनी आवश्यकता पूरी कर लेते हैं, दूसरी ओर त्पादक वर्ग को स्वतंत्र 
होकर अपने काये विस्तार में सहायता मिलतो दै। परन्तु अभी यहाँ बात 
ध्यान सें रखने की .तो केवल यह हे कि इस माध्यम की उपरोक्त विशेषता 
के कारण चारों ओर लेन-देन का सादा सहज ही गर्म हो उठता है; झुछ 
भी दो, माल या मेहनत, कहीं भी, केसे भी दो, कुछ कागजी या सिों 
के टुकड़ों के हेर-फेर से काम बन ज्ञाता है। इस मुद्रा-विधान से श्रम और 
पूजी, दोनों सन्तुष्ट हैं; एक की परेशानी दूर होती है, दूसरे को शक्ति 
ओर सम्पन्नता का साधन भराप्त होता है क्योंकि.-जितनी हो अधिक मुद्रा का 
वह मालिक होगा उतना हो उसका काय-क्षत्र व्यापक होगा आर इसी 
शक्तिशाली और सम्पन्न व्यापकता को आकट्य और स्थायी बनाये रखने 
के लिए पूँजीपति श्रेणी-बद्ध होकर आयोजन और प्रचार झरता दे शोर 
श्रमिक वर्ग भी र्वा्थ-वश उसीका समर्थन करता दै। परिणामतः हॉलिए 
“साघन” ( साध्यस ) 'साध्य” ( आवश्यकता ) घने कर सबको ' 
दित कर लेता है; अमीर, ग़रीब, सेठ, साहूकार, मजदूर, क्विरी रूप ने 
रह््टःु--सच पेसों के चशीभूत हो जाते स्ि ||  सिशाधारनमा 
१२ अब यहाँ आकर इस माध्यम का घतुर्थ खण्ड पर राट्ट 
है-सरफाये नियसन। बिता सरकारी निया 
विधान फे दूपित या भज्ञ होने का भय है, झतएव सभी लोग 


सिफ्ों हस्तक्षेप फा समथन फरते 8। अध ६ डुट्राना 
बाला सरकारी सरकारी शाधिपत्य स्था|ग्त 7] जाता [| न "पे ढिः 


अाधपत्य उत्पादन और जीवन आयश्यटझतसा, सम के हिल पे 


के घीच विनिमय साध्यम रूपी छोर छो पे 
सरकार हमारे जीवन-यापन पर भी कानून का फप्नत्यक् परन्तु | 
से भी प्रचल पश्चा रख देती दै। इसझा एक प्रदल अमाथ ध्यव  .... 
३९.२५ ६० यद्ध के परिणाम स्थरूप दापयों शी शमी पं 6 कल 


चेचेनसी से मिला होगा । हजारों फास रकने लगे, याझ्ार में मई 
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था,।, सरकार; को विवश हो कर एक रुपये का काराजी , नोद चत्ाना पढ़ा; 
चाँदी के रुपये की मिलावट में भी हेर-फेर करना- पड़ा ।# . 


१झ्‌ . _ साध्यस द्वारा .ससस्त विनिमय व्यवहार ,पर सरकारी 

४ आधिपत्य होने का एक-दुःखद्‌. प्रसाण सारतीय विनिमय 

अनुपात ( १ शि० ६.पें० ) से मिलेगा । माध्यम पर सरकारी आधिपत्य 

होने के कारण अन्तर्राष्ट्रीय विषमता .. उत्पन्न हो 

विन्नीमय माध्यमक्‌ , वर्त- ज्ञाती है क्‍योंकि बहुधा राजनीतिक, काहुणों चश ही 

मानस्वरूप और सामा- एक देश को दूसरे का मुहताज होना पढ़ता है। 

ज़िक तथा अन्त- एक राष्ट्र स्वेच्छा-पूर्वक दूसरे, का आर्थिक जीवन 

राष्ट्रीय विषमता. दूभर कर देता है। ३९-४५ ६० युद्ध के पहिले भी कई 

देशों के. सम्मुख ( जथ कि “उनका अन्य: देशों से 

सम्बन्ध-विच्छेद . नहीं हुआ था ; ओर उन देशों में यथेष्ट उपज. भी थी ) 

विनिमभय-माध्यम के अभाव. के कारण जीवन-मरण: की समस्‍्यों. खड़ी थी। 

विनिसय-साध्यम की इसी पेचीदग़ी.के कारण भयद्वुर ;साम्राजिक , विषमता 
और अंत्तराष्ट्रीय वैमनसव उत्पन्न हो जता. है।... ,. | ४. . 

३१ डा० ग्रेगरी इस्र“कैंटु सत्य का जिक्र करते हुए-हमारेनेत्रों 

शी के सम्मुख-क शोचनीय- चित्र प्रस्तुत करते है-+ // « : 

आर व्वाय और रवंर क्लि अपनी उपज को घटाते जा रहे हैं. क्योंकि मध्य 

जीवनाबेरेशों के पास पेसा ( सिक्‍के ) ही नहीं जिसे देकर वह उनकी 


5 सके! 
१२८ हे लनह 
ये के नोट की चलन में रिज़र्व बैंक कानून का, युद्ध से स्व॒तन्त्र और 
आयोजन था, फिर भी उस स्थगित निश्चय को कार्य रूप, देना ही. उसका 
“पग्त्धि जोड़ देता है; कुछ भी हो, युद्ध की पेचीद्‌गी या रिज़र्व-बैंक क्राबून 
( दश्षेत उद्देश्य दोनों ही आर्थिक सक्ृट और “माध्यम” की पेचीदगी का 
ते हैं। खर, इस प्रश्न तथा सिक्कों के “रूपक?? :( १'0॥67 ) श्रज्ञ पर 


] ट्ोगा 
प्रचलित ** विचार होगा । हल 


आवश्यये की परिभाषा करते समय हम फिर उसके लाक्षणिक तथा अन्य अनेक 
वर्तु कोविचार करेंगे परन्तु एक बात यहाँ समझ लेना आवद्सक है कि रुपये से 
किसान की सिक्के, काग़ज़ के नोट, हुएडी श्रौर चेक इत्यादि, सोने .चाँदी'तथा 
पारस्परिकों के सिक्‍के होते हैं। क्‍या इज्जलैडड और अमेरिका जो माल दूसरे 
बाजार चहूँते दें उसका दाम सोने की सिल्लियों से ही चुकाते हैं ! नहीं; आखिर 
आवश्यकता की दी प्रयोग तो होता है। फिर भला कुछ देशों के लिये उसी 


एक नवी 


१ ३२ इस प्रकार विनिमय विधान और उसके माध्यम की दपित 
के टक पिता इन अर्थ शात्तियों के ही दिये हुए हमारे 
*त सिद्धान्ता पर भी आघात करना चाहती हैं; माँग और पूर्ति दम । 
या ( [8७ 0 ॥00छात बाद चफरोए ) कूटी दीख रही है। 
हे है, माल भी है, पर लेने और देने वाले, दोनों, अपने-अपने स्थान 
ह ओर निष्क्रीय-से खड़े हैं। अफगानिस्तान को भारतीय कपड़ों 
रूरत है परन्तु वह भारतीय कपढ़ों का दाम भारतीय सिक्कों से नहीं, 

काबुल के सेवों से चुकाना चाहता है। परन्तु भारत 
"07 2700/#379 तो भारतीय सिक्‍के या सोना चाहता है। परिणशामत: 


* 4प्र0 नतो भारत को मेवे प्राप्त होंगे न अफगानिस्तान 
5०फफफ को कपड़े । साधन ( माध्यम ) ने साध्य ( वस्तु ) 


का स्थान लेकर एक अजीब उलमकन पेंदा कर दी 
प्रव कपड़े और मभेवों की माँग के लिए सिक्कों की माँग पैदा होती 
; |] के अभाव में जीवनावश्यकता का अभाव और अन्त में लोगों 
कृत्रिम पेराये में ढलने लगता है। इस माध्यम का एक हझौर 
। जनक उदाहरण लो जिये-- | 
नन्नकारों ने कुस्कुन्तुनिया के सबब श्रेष्ठ होटलों में पॉण्ड के भाव से 
पर ) इतने सस्ते सें वसर किया जो इस प्रकार सस्ते होने के लिए 
+न्क था ।” 
ई-] अभिप्राय यह कि विनिमव-माध्यम के सरकारी रूपने 
* वस्तु पदार्थ के मूल्य को बिल्कुल कृत्रिम झोर निराघार-्सा 
| है। और यदि परिणाम स्वरूप मनुप्य-मनुप्य, समाज पर सप्ट्र 
त विपमता उत्पन्न हो गयी है तो आश्चर्य नहीं वल्कि टसे सरकारों 
प्रचलित माध्यम-सिद्धान्तों का ही फल समझना चादिये। 
९2 इसी विचार धारा को आगे बड़ाने के लिए यह दुष्गना 
*०« पढ़ता हैं कि अब छोगों के सम्मुस्य यह प्रश्न ना 


कपड़े के लिए करितमे सेर गेएूँ या जी अथवा झितने प्र 





छा ्छ कक 
भाव क्‍यों हो जाय हे रद उत्तर है हि हमारे विनिंगंय हिधान हर 
क 4... ->क>०> मं ऑक- हे नाक कप कक नका मच आह 
छा दर्तमान हप | इसी उलनान मे इचान पे शए शार|ण मर्क | हे 
सर जफरटइल्ता कन्‍नन ही >> बा] कं हा नानी करन 3७ कककन्क, हे री क+ब्य कक प्र की कम पाक 
| सर जरफ़्रइल्का च| थे कदर ( स्तन दस्यु ३ रंग न शा 
र ट >> हे लड़ी दररीर ह5 आधोत हा प्लपा 
अपनी के झर्य मनी राज शांद ने इसी मात हा प्रथा भा 
. का ऊऋ ट् 
नाश से बचाने हा जदरइस छारोर्द टिया मा 


[ २०२ ] | 


लिएं कितना परिश्रम करना होगा, वल्कि प्रश्न यह है कि सिक्कों की अमुक 
संख्या के लिए कितना परिश्रम या कितनी वस्तु देनी होगी.। पारस्परिक 
व्यवहार में भी अब एक किसान दूसरे से यह कहता हुआ चहुत कम देखा 
जाता है कि--भाई भेरे खेत में चार दिन सिंचाई करा दो में तुम्हारे खेत 
में चार दिन गुड़ाई करा दूंगा। वह अंब कहता है. 
सिक्के और. कि--“चलो हमारे खेत में पानी चला दो, दो - 
जीवनावश्यकता आने पैसे दे हूंगा।” श्रम ही नहीं, उत्पादन भी 
“पैसों के लिए? हो रह्य है। कल वाढा किसान 
जो गेहूँ, जो या तूर की पेदावार करके अपनी तथा सामाजिक आवश्यः 
कताओं की पूर्ति का उत्तरदायित्व सम्भाले हुए था आज वही जो, गेहूँ या 
तूर की अपेक्षा गन्‍्ते की फसल पर उत्तर आया है और चीनी की मिलें उसकी 
' खड़ी फसल को लेकर तत्काल पैसे दे-देती हैं; इस प्रकार वह अनेक मंमटों 
से बचने की तो सोचता ही है, पैसे भी उसे अधिक मिलते हैं; अब उसका 
लक्ष्य पैसों पर है न कि जीवनावश्यकताओं पर | विशेष बात यह स्मरण 
रखने की है कि उसने पैसों के लोभ में मिल वालों की इच्छा और आवश्य- 
कतानुसार गन्ने बोया है इसलिए अब मिल वालों की नन्‍्यूनाधिक खपत 
ओर बिक्री पर उसकी उपज, उसके कार्य-क्रम निर्भर हैं, उन्हीं की मर्जी 
ओर व्यवस्था पर उसे जीना-मरना पढ़ता है ।$ यही नहीं, बल्कि यह भी , 
सममभने की वात है कि अब वह गुड़ या गेहूँ देकर जुलाहे से कपड़े नहीं . 
प्राप्त कर रहा है बल्कि मिल से पैसे लेकर करने वाले दूकानदार से 'अपने 
लिए चीजें मोल ले रहा है। उसी एक गाँव के जुलाहे ओर किसान, मोची 
आर ठाकुर की पारस्परिकता नष्ट हो गयी है। इसमें वह रेल, पुलिस 
जहाज, चुज्नी या इनकम-टेक्स के साथ ही दूकानदारों का मुनाफा भी चुका 
रहा है। इन्हीं बातों से भूख और ल्ाचारी का विस्तार हो रहा है। इस 


# “0 ई80767 ण)0 ठप्नए३68 )0769 07098 407 9806077698, 
38 00 96697 ४97 ई80607'ए 49 90:87, 30 4806 ॥6 ]987व8 6 
976 हए७0 घए9 ॥0 6886 0098 876 ईघ्राठं्र079ए7 79७7४ 0६ 
#6 4906607ए, शरद 776878 96 87770878 जछ07यंग्रू 0० 7688 
शकाएग8ह 278 वी086ए88 ई&06007ए7 4800प7868.. 77फ6ए [086 फिछ। 
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आकार साधन को साध्य, साध्यम को उद्देश्य समझ लेने का फल यह दोता 
हा हि दे कि हसारा सामूहिक जीवन, हमारा सामाजिक 
वतमान सुद्रा-विधान संघटन अब पारस्परिक श्रम और सहयोग पर अव- 
और विनिमय-माध्यय ल्म्पिंत नहीं, पेसों के सहारे रोग, दश्ख और 
का अग्राकतिक आधार. अ्भ्नाव के एक विचित्र गोरख-पन्वे में उलका हुआ 
लड़खड़ा रहा है। इसका तात्पय यह कि पारस्परिक 
भ्रम ओर सहयोग के ढीले पड़ जाने से सारे सामाजिक वन्धन दोले पढ़ 
गये हैं, स्वाथं, अनाचार और साम्प्रदायिकता ने घर कर लिया है। सारांद् 
यह कि वतमान मुद्रा-विधान और विनिमय-माध्यम का आधार पप्राकृतिक 
हो जाने के कारण समस्त संसार का जीवन सझ्ठुटमय हो उठा है। फहलामे 
के लिए अथ-शास्त्र के अनेकों महा विद्वान और धुरन्धर पश्डित समस्या पा 
का हल करने में सिर-पश्ची कर रहे हैं परन्तु उनके द्वारा हमें कुछ बड़े-बः 
जाक्षणिक और अजन्लेय शब्दों के सिचा अधिक प्राप्त हाता नहीं दीखता। 
आधिक “सद्कुट” ( 07985.) “इन्फलेशन! ( 7779807 ) डिप्लेदान! 
( /2009609 ) “एक्सचेञ्न डिसलोकेशन” (]950॥87080 99)004/0॥) 
तथा “आशथिक अवरोधन?  ( #007णगरांठ 00:00 ) के घातक 
शिकज्ञे समस्त संसार का प्राणान्त कर देना चाहते हं। फिर १--हमारे 
इस महत्व पूर्ण अध्याय की प्रश्नात्मक भूमिका समाप्त हुई, अब शसका 
उत्तरात्मक प्रकरण प्रारम्भ होता है । 


कप, 


१४ ८ प्रत्ये् आम में विभिन्न पेशे फे लोग रहते है; गाज हो 

* नहा, पहले भी लोग इसी प्रकार बसे हुए थ। अन्न, बरर, 

जेवर, जवाहरात, शिक्षा कला और कारीगरी, श्रोपधियों तथा पफ्गरदास्र 
की पूर्ति प्रत्येक गवि, प्रत्येक्त नार, न्यूनापिक 


पारतरिक झदल-बदल॑ छुप में सं करता था। एक यो दूसरे फा घुत 
की पूर्ति प्रत्येक केत्र सन्‍तष्ट और खन्‍्सन्‍पत्त था। परराप- 


रिक अदल-धदल द्वातथ फनेफा फायायकनाए।ं श्र 
पूर्ण कर लेना उसके लिए सरल-न्सी बात थी। यार नदी कि. इस बसे 
काशी में ओर हमारे बच्चे अग्ने जी विगठुट या हो लयखड पी छान पर पृ 
रहे है । फहलाने फी दस हिन्दुस्तान नी मारा 
रेशम से ऊरूदा पढ़ा है, हमारों चाय जाया को चीनी 


कफ पुल हट क्र कक 
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होती | परिणासतः “वस्तु विनिसय” के स्थान में हम “वितिसंय-साध्यस” . 
का एक अस्वासाविक सूत्र प्राप्त करने के लिए बाध्य हो जाते हैं । 


+ १३६. कहा जा चुका है कि विनिमय द्वारा मनुष्य.अवकाश, 

" अधिक सुविधा और सम्पन्नता ही नहीं, सामूहिक ;सह- 

योग और सामाजिक जीवन को सुलभ बनाता है। यह भी दर्शाया गया 

' है कि अब वह विनिमय से “विनिसय-माध्यम” 

'विनिमय-साध्यम! शब्द पर उतर आया है। “विनिमय-साध्यम” शब्द का 

का स्पष्टीकरण बार-बार प्रयोग करते समय हमारा लक्ष्य वर्तमान 

ह ' मुद्रा-विधान पर ही है, जिसमें घ्िक्‍्के, करेन्सी 

नोट आदि, बेंक-चेक, हुण्डियाँ तथा ट्रेज़री-बिल इत्यादि को सम्मिलित 
कर लेना चाहिये | 


१३७ पहिले सिक्कों से प्रारम्भ कीजिये। इस सिलसिले में 
रे * मनुष्य के राजनीतिक विकास पर ध्यान देना होगा जब 
बह 'राजा और प्रजा! की परिधि में घिरा हुआ था। यह हसारी उस 
के ,. प्रारम्भिक ( ?तशा००७ ) अवस्था का परिचायक 
मनुष्य का राजनीतिक है ज़ब एक बलवान पुरुष ( सर्दार या सर्मनां-) 

विकास । अनेकों को परास्त करके उन्हें गुलाम बना लेता था 

ओर उनके द्वारा खेती तथा व्यापार विंस्तार में 

सहायता प्राप्त करता था। काछ-कालान्तर के नित्य व्यवस्थित विस्तार द्वारा 

उसने साम्राज्यवाद ( 777798079॥87 ) का रूप धारण किया। छोटे से 

बढ़ा, .बढ़े से और भी वड़ा और उसी वढ़प्पन से विवश होकर सामूद्दिक 
संघर्ष, .छीन-मपट तथा एक दूसरे पर आक्रमण द्वोते रहे । . 


कलयुग” ने बड़ों को विशेष रूप से बढ़ा और शक्तिशाली बना दिया 
आर वह साधनाधीश ( )४88087 0 06878 ) बन वेठे हैं। संसार का * 
सम्पर्क जटिल हो जाने के कारण लोगों की पारस्परिक लेन-देन भी बढ़ 
। गयी है ओर इसे निरन्तर गति से बढ़ती रहने के 
मुद्रा (विनिमय-माध्यय) छिए “विनिसय-साध्यम” को विस्तार देते जाना 

की व्यापक माँग. ही (भले ही उस स्वच्छ॑द विस्तार में अनाचार 
[4 5 ओऔर उलमनें पैदा हो गयी हैं ) हमारे शासक 
प्रशुओं को अमीष्ट हो गया द्वे क्योंकि मशीनाश्रित व्यवस्था :के अन्तर्गत 
पूँजी में केन्द्रियता का समावेश हो गया है और पूँजी 2 अथे दे अद्रा 
( बिनिसय-साध्यम )। सुद्राके लिए सभी लालायित'हैं और वह पूँली- 
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पतियों ( साम्राज्यवादियों का परिवर्तित रूप ) के हाथ में है, अथांत्‌ असे 
लोगों पर थोड़ों को सहज द्वी प्रभाव स्थापित हो जाता हू | 


५ +॥ यह तो हुई मुद्रा और उसकी प्रेरणा शक्ति; अब उसके 
० प्रादर्भाव और रूप-सानात्व पर ध्यान दी 5 


विभिमय के साथ ही ज्यों-ज्यों वस्तु-पदा्थ का साम्पत्तिक रूप सठिल 
होने लगता है. विनिमय-माध्यसम का जठिलता भी 

सम्पत्ति के उत्तोत्र गूढ़ होती जाती है। कराढ़ों मन गन्नाजज हिसा- 
। पेचीदगी के साथ लय से निकल कर हिन्दनसागर में वह जाता ६; 
विनिमय माध्यम की. ज्ञिसकी जितनो इच्छा द्वो घर ले जाये, नद्दाये, 
जटिलता | धोये, भोजन बनाये; कोई पूछ-ताछ नहीं, फीड 
रोक-टोक नहीं; इसलिए उसका कोई मूल्य भा नए । 

परन्तु जब दक्षिण भारत से उसकी शीशी और बोतलें परिक्षम और पुरुं- 
पार्थ के साथ पहुँचानी पढ़ता हूं तो निस्सन्‍्देह गह्माजल का मूल्य लगन 
लगता है और वही स्वतन्त्र-्यूलद्दीन वस्तु अब सम्पत्ति के हप में हु हट वी 
है, ठोक उसी प्रकार जैसे बन्द घर में हवा का सुखोपभोग करन लिए 
बिजली के पंखे द्वारा प्राप्त हवा का मूल्य स्थिर हा जाता 5 । अब बढ 
हवा और वही पानी साम्पत्तिक रूप सें हमार सम्झद थआ रदे ६ै। नदृरों 
में सिंचाई करने वाले, प्तागारों में चंढुरकर बिजली पेंद्ा करने पाले था 
बोतलों में बन्द होकर दक्षिण भारत पहँचने वाले गठ्गा के सम्यित जले के 
समान यदि हवा का भी आयात-निर्यात प्रास््म ही। जाब तो चद्ध भा 
निश्चित रूप से सम्पत्ति की गणना सम आ सकती े। सम्पत्ति को इस 
बढ़ती हुई पेचीदगी के साथ स्वभाववः माध्यम जटदिलता बढ़सी जातो 
है, विशेषतः वर्तमान युग में जब फल-कारखानों के हर सम्पत्ति फे 
'केन्द्रित उत्पक्ति पर छुछ थोड़ों का ही आधिपत्य छा जीती दे गौर चढद लोग 
उसके सदपयोग और दुरुपयोग का स्वेच्छाठुसार सद्घालन हटा टै। एस 
लिए एक ऐसे माध्यम की आवश्यकता अनिवाय ४ | ती है. ली लिन-दिन 
के लिये सदा सुविधानुसार तैयार रक्‍खाजासक। से पहले भी थे 
परन्तु अग्र उनको सदा सुरक्षित रखन का आवश्यकता 'मनिवाय है गया 
हैं, क्योंकि बेंचने वाले केन्द्राधिपति बन जार के फारण मांग छा 
के अन्तर्गत नहीं रहे, माँग आर खपत दूत १ झगे संललाइिएल 
पर पेंदा कर रदे है। माल रहते झुए भा नंद बचने, 
फो फिसी सञ्मवसर के लिए रख छा ६: पपन धन 
बट खेच्छानुसार जहाँ उन्हें लता शाझाइएरा- 


५३ 


॥ 
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है, लगाते हें; भारत का घन जापानी मिलों में, जापान का धन अफ्रीका - 
के जड़ालों में; अफ्रीका का सोना अमेरिका के बकों में, अमेरिका की रूई 
चीन की बाजारों में खप रही हैं ओर वह भी विचिन्न रोक-धाम और 
व्यावसायिक चालों के साथ। कहने का अभिग्राय, सुद्रा अथीत्‌ विनिसय- 

.. माध्यम में स्थायित्व का गुण होना परमाश्यक हो 
विनिमय-माध्यम म॑ गाया है ताकि वह वर्षो' तहखानों में दबे रहने पर 
स्थायित्व का गुण भी खराब न हो सके । फल्न वाला शास तक अंगूर 
परमावश्यक है । की टोकरी खाली न कर ले तो उसका माल खराब 

हो जायगा ओर बात उसकी जीविका पर भी आ . 
सकती है। उसी अ्रकार किसान और जुलाहे को भी शीघ्र-अति-शोध॑ 
अपना साल खपाना चाहिये वरना उसकी सुरक्षा कठिन हो जाथगी और 
ओर यदि लम्बी रक्ता करनी पड़ी तो वह वे-मौत का मरा। परन्तु सिक्कों 
को जब तक मन चाहे दबाये रखिये ओर फिर भी वह आपकी योजना 
छुसार काय करेंगे। लघुलपेट ( 7?9790०% ) तो यह है. कि सिक्कों के इस 
स्थायित्व ने ही संसार की व्यवस्था को अष्ट कर दिया है। लोगों को 
मनमाना खर्चे करने का अवसर मिलता है, ओर वह अपने खचे मैं 
समाज तथा राष्ट्र की आवश्यकताओं को सुगमेता पूर्णक, नजर अन्दाज 
कर जाते हैं। - 


१३ सिक्कों का यह दोष विशेष दुःखदायी वब बन जाता है, जब 
* बह छोटे से बढ़ा और बड़े से भी बढ़ा करेन्सी और बेंक 
नोट] चेक, ट्रेजरी बिल, ड्राफू और हुए्डी वन जाता है। 

विनिमय के लिए एक सरल से माध्यम का होना दोप-युक्त 

३७०, ह 
नहीं होता वशर्ते कि उनका अज्औित्त मूल्य ( /207007फ798- 
४078 ) अधिक न हो । छोटे-मोदे सिक्‍के ( जैसे पैसे, एकन्नी, दुअन्नो, 
चवन्नी तथा अठन्नी, पेनी, या सेन्ट आदि ) 
श्रार्थिक रोग मुल॒त: अधिकतर जीवन के दैनिक व्यवहार में ही काम 
माध्यम-विधान से ही. आते हैं; इन्हें बटोर कर जमा रखने या व्यावसायिक | 
उत्पन्न होते है। . उत्तर-फेर में बहुत कम काम लिया जाता है । एरन्तु 
रुपये, शिलिड्ड, करेन्‍्सी या बेक नोटों द्वारा बड़े 
बड़े सौदे होते हैं, एकत्रित करके वैयक्तिक कोष तैय्यार होता है, चोर बाजार 
का सम्वालन किया जाता है जिनका हमारे आर्थिक अस्तित्व पर बहुत बड़ा 





३ इस पर शअ्रध्याय के अन्त में विशेष टिप्पणी देखिये | 
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प्रभाव पढ़ता है, समाज में आर्थिक विपमता उत्पन्न हो जाती है, कहीं 
धनाधिक्य,, कहीं धनाभाव खड़ा हो जाता है और परिणामतः नाना प्रकार 
के रोग जौर व्याधियाँ उत्पन्न होकर हमें त्रर्त करने लगती हैं। संसार का 
प्रत्येक आर्थिक रोग मूलतः इस प्रकार के मसाध्यम-विधान से ही उत्पन्न 
होता है । केवल दो-चार उदाहरणों से ही वात स्पष्ट हो जञायगी और हम 
विना किसी विवेचन के भी विवज्ञित विंचार-विन्दु पर पहुँच सकेंगे-- 

(अ ) आप किसी देहाती को एक रुपया देकर दस सेर गेहूँ खरीदते 
हैं। वह चुपके से आपको गेहूँ देकर आपका रुपया ले लेता है, क्योंकि 
वह जानता हैःकि उसी रुपये को लोटाकर चह अपना तन ढकने के लिए 
जुलाहे से कपड़ा ले सकता है, सुनार को देकर अपनी स्त्रो के लिये नाक 
की लॉग खरीद सकता है। आप किसी से दो-चार दिन काम कराकर १) 
दे देते है, और वह अपने परिश्रम के बदले आप से प्रात रुपये के द्वारा 
अपने अन्न ओर वस्त्र की व्यवस्था करता है। किसान, जुलाहा या मज़दूर, 
आपके रुपये को देकर अपने वीमार बच्चे के लिए दवा खरीदते हैं और 
वह दवा कैनाडा या इद्जलेण्ड से आयी है। दवा वाला डाक्टर कैनाडा 
से माल मेँगाने में आपका ही रुपया इस्तेमाल करता है। परन्तु कैनाढा 
वाले आपका रुपया वैसे ही नहीं स्वीकार कर लेते जैसे हम और आप । 
फैनाडा वालों का दाम तो कैनाडा के ही सिक्कों में चुकाना पढ़ेगा और 
आपके सिक्कों का मूल्य उनके लिए उतना ही है. जितनी उसमें वास्तविक 

द्रव्य हैं। आपके रुपये या नोट में कितनी चाँदी यथा काग़ज़ है ? बेशक 

आपकी सरकार ( जिनके नाम से आपके सिक्के 

सरकारी सुदृढ़ और सिके चल रहे हैं ) अपने 'मेटेलिक रिज़र्व! या “करेन्सी 

ष वंकिद्न” द्वारा आपके सिक्छों की जमानत करती 

हे और आपके यह सिक्के ( 0९7 7707059 ) सरकारी निश्चित दर पर 

हो स्वीकार कर लिये जाते हैं और यदि आपकी सरकार सुदृदओर विश्वस- 
नीय हुयी तो आपके सिक्के निर्विरोध स्वीकार भी होते रहते है 





# सरकार की दुर्बलता अर्थात्‌ उसके "रिजर्व! और “करेन्सी वेडित्न? वी 
कमजोरी से दशा कैसी शोचनीय हो सकती है--आपने डा० गेंगरी के तुर्खी सम्बन्धी 
उपरोक्त उदाहरण तथा भारत सरकार की बढ़े नोदों की “रिदी करण! आहा की पारि- 
णामिक पेचीदगियों से देखा होगा। विनिमय में हो नहीं, यो भी डितना सा 
: परिश्रम आपने दिया, उसके चदले में आपको प्रात सिक्के में उतनी ही द्वब्य नर्री 
रहती | समय पड़ने पर आप कह सकते है कि झाय उगे ि 
गया, क्रतदन नहीं, ग़लत तरीकों के कारण । 
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. परन्तु इसमें वास्तविक पेचीद्गी क्‍या होती है !। एक ओर, जैसा अभी 
कहा गया है, धनाधिक्य और धनाभाव की दीवार खड़ी होती है और - 
उसी विषंमता के आधार पर प्रलयकारी व्यावसायिक  चालें, आर्थिक उलट 
$ ५5 फेर और सामाजिक बवरडर पैदा किया जाता है, 
मुद्राविधान की परे- दूसरी ओर कैनाडा की साँग है कि उसके माल के 
उततनीय परिस्थितियों की बदले उतनी ही चाँदी या सोना मिलना चाहिये। 
नई परेशानियाँ | कैनाडा में एकत्रित आपके सिक्के भारत लोटाये 
जायें और फिर यहाँ से उतनी ही चाँदी या सोना 
भेजा जाय, इसमें कुछ ख्च होगा अर्थात्‌ आपके प्िक्‍कों का कैनाडा को 
चुकता पाने के लिए कुछ वट्टा देना पड़ा। बस इसी सिद्धांत पर एक देश- 
का दूसरे देश के सिक्‍के से विनिमय-दर स्थिर होता है जो परिवततेनीय 
परिस्थितियों का अपेक्षित होने के कारण नित्य नयी परेशानियाँ उत्पन्न 
करता रहता है।. यह दूसरी बात दे कि अधिकांशतः सोना या चाँदी नहीं 
लौटाना पड़ता परन्तु वह व्यावसायिक विधान और पारस्परिक समभोौता 
हमारे प्रस्तुत माध्यम प्रश्न से प्रथक्‌ की बात है। । । 


(व ) यहाँ से हम तनिक और आगे बढ़ते हैं। हमने- अभी-अभी यह्‌ 
सममभने की कोशिश की है कि “वेंदेशिक व्यापार 
मद्रा ही।सर्वव्यापी क्रय की आर्थिक पूर्ति” के लिए ही हमें “देश-देश की 
शक्ति है। सुद्रा का विनिमय-द्र”? स्थापित - करना पढ़ता 
। है. पर वैदेशिक व्यापार छोटे-छोटे सिक्कों द्वारा नहीं, 
बड़े-बड़े काग़्णी नोट और अन्य महाजनी युक्तियों से ही चलता है.। मुद्रा 
| सिक्‍कों में यदि उतनी ही धातु हो जितना मूल्य उन पर अड्लित होता दे तो 
' सिक्कों के बनाने ओर चलाने का खर्च सरकार पर जबरदस्त घाटे के छप में पढ़ेगा | 
* अतएब इसे पूरा करने के लिए सरकार सिक्कों के धादु में अनुपाततः कमी करके 
काम चला लेती है। होना तो चाहिए कि सरकार इस खर्च की सार्वजनिक कोष 
से पूर्ति करे जैसे सड़क और सराय बनाना सरकारी धर्म है। मेरे इस विचार का 
समर्थन कई अन्य विद्वानों के छारा भी होता है। इतना ही नहीं, अभी कुछ दिन 
पहले अमेरिका में “स्वणें-सनद” ( (४0)6 (678089 )' की “चलन भी थी.। 
यह सनद होते तो बतौर नोथ के ही थे पर इच्छा होने पर आप सरकारी खज़ानों से 
उतना ही सोना ले सकते थे। परन्तु संसार की व्यावसायिक पेचीदगियों में पढ़कर 
उस प्रथा को रद्द करना पढ़ा ओर हमें संसार के समस्त मुद्रा-विधान को पोच, समझ 
कर उस पर सम्रमाण ज़ोर देने का साहस होता है जिसकी ओर में आपको ले 
चल रहा हूँ।.. । पक्का कु 
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के इस पहलू को समभने के लिए यह स्मरण रखना परम आवश्यक है,किं * 
आज-कल “रुपया?--जिसे अंगरेज्ञी में मनी ( 3[07०४ ) कहते हैं केवलन 
चाँदी के सिक्कों, सोने की सुहरों या काग्जी नोटों को ही नहीं, वल्कि उन 
तमाम युक्तियों को कहते है जिनके द्वारा हम कुछ वस्तु-पदार्थ या शक्ति मोल 
ले सकके हैं--संक्षेप में, रुपये को '"क्रय-शक्ति? 

क़य-शक्ति का विधायक ( ?7०7०॥०5ग्रा8ह 709७7 ) कहना चाहिये। 

. यहाँ इस वात में उलमने की न तो आवश्यकता 
है, न ही वह हमारे प्रस्तुत विषय का कोई अनिवार्य अद्ग है कि इस “क्रय- 
शक्ति” का विधायक कुछ पूँजीपतियों का गुट ओर सत्ताधारियों का समूह 
मात्र हे और सर्वसासान्य को उन्हीं के जाल में फँसे हुए जीना-मरना पढ़ता है। 

हमारे इस मुद्रा ( 7078 ) का, चाँदी की छोटी चवबन्नी या कागज 

४ का हज़ारा नोट--जिनमें उतनी ही द्रव्य नहीं जितन 

मुद्रा का रूपक अस्तित्व के लिए वह प्रचलित हैं--आ स्तित्व प्रमुखतः “रूपक!” 
और सरकारी अपेक्षा ( 70१७४ ) होने के कारण चह्‌ प्रचलित सरकार 
या व्यवस्था का परमसुखापेक्षी है ओर उसी के साथ 

था उसी की इच्छा पर उसका मूल्य राई से प्चेत और पर्वत से राई हो 
सकता है अर्थात्‌ हमारी मुद्रा कोई वास्तविक वस्तु नहीं, केवल एक सरकारी 
आज्ञा है. जो सहज ही वन-विगड़ सकती हे# । 

मल 0 दे. अर्थ हम मुख्य वात: ६ पक की चेष्टा कर रहे हँ कि 
चैदेशिक व्यापार, जिसके परिणास में हमारा दैनिक 

' ज्ञीवन उत्नटता-पल्टता रहता है ओर जो “स्वदेशी” आदर्श के मांन्य हो 
के जाने पर भी वतुलाकार विस्तार-क्रम में अनिवाय हो 
हुएडियों की विशेषता जायेगा, बढ़े-बढ़े कागज़ी नोट, चेक और हुण्डियों 
ओर सरलता से ही चलता है। इनमें भी हुण्डियां, सरकारी हों 

या महाजनी, विशेष महत्व रखती है. क्योंकि अधिक 

सरल ओर स्वच्छन्द होने के कारण वह अधिक प्रचलित हेँ। मूलत 
(.#'प्रप्त॥ग्ाञ079)|9 ) हुण्डियों को दो अजनवी व्यापारियों फे बीच 
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४ भारत सरकार का नोटों के सम्बन्ध में ४६ का 'काला-क्वादूना! इसी बात का एक 
सचित्र प्रमाण है। वास्तव में देखा जाय तो इह्नेन्बय्ने नोटों फे चलन में ठरकारी स्वार्य 
झौर उविधा ही प्रधान है क्योंकि सरकार का भिना फिसी विशेष सच पा बुत ही शा 
,क्रिय-शक्ति” पाप्त हो जाती है जिसके लिए उसे क्र या टैक्‍स दा सहारा नो लगा पता । 
अतएव एम. फह सकते ते ६ कि इनके अंत्तल मे कौर लाफ सिने नर्थी, विरापतः हब दि 

देखेंगे कि इनके बिना हमारा जीवन-व्यागर अधिक सुगम छोर मुण्द हो सस्झा है । 


श्७छ 
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लेन-देन की एक व्यावसायिक युक्ति कहना चाहिये। सम्प्रति हम 
हुण्डियों का महाजनी वर्णन न करके इतना ही कहना यथेष्ट सममभते हैं 
कि इनके चतुर हेस्‍-फेर तथा व्यावसायिक सबच्वालन 'के द्वारा हमें नित्य 
प्रति. बहुत सी मुद्रा या द्रव्यादि ( सोना चाँदी आदि ) यहाँ से चहाँ नहीं 
करना पड़ता परन्तु इसका अथ यह होता है कि जिसको तुरन्त पैसा मिलना 
चाहिये उन्हें अपनी भरपायी के लिए महीनों भी प्रतीक्षा करनी पड़ जाती है। 
थ्‌ ५2 २ जो पैसा आज मिलना चाहिए वह यदि छः मास के पश्चात्‌ 
४ 5० मिले तो अचलित महाजनी के अनुसार ६ मंहीने का सूद 
भी, उसूल होना चाहिए। या यों कि जब भारत को हुण्डी अमेरिका वाला 
, लेता है तो वह. यह भी सोचता है कि हुण्डी का 
विनिमय की विषमता . अ्क्लित मूल्य भारत से भरपाने के लिए ख्चे और 
समय लगेगा; उतना सूल्य हुण्डी की रक्तम से कम 
हो जाना चाहिये। बस, इसी सिद्धान्त पर व्यावसायिक समभोौतों का जाल, 
विनिमय दरों की विषमता, तथा अनेक आर्थिक उल्नग-फेर होते रहते हैं . 
ओर हम नित्य बाज़ारू उतार-चढ़ाव के शिकार होते रहते हैं । 
सूक्ष्म दृष्टि से कागजी नोट तथा बेंक के चेक और हुण्डियॉ--इसी 
श्रेणी में आ जाते हैं और इन सबने सिलकर घातक उलमनें पेदा कर दी 
हैं, विनाशक सद्देबानी ( 59००ए०७४०० ) को जन्म लेने. का - यहीं 
कुअवसर भ्राप्त होता है। यह सामूहिक सटह्ठेबाजी संयुक्तरराष्ट्र जेसे देश की 
भी साम्पत्तिक धुरी को तोड़ सकती है 
, इतना सब समझ लेने के पग्थात्‌ अब हम सुरक्षित रूप से अपने उद्देश्य 
की ओर आ सकते हैं। ; 


( ३) । 
१९ ३ हमने यह भत्ती-भाँति समझ लिया है कि समस्त संसार 
* के प्रचलित विनिमय-माध्यम शत-अति-शत दूषित हो गये 


' ' ७ संयुक्त राष्ट्र के सन्‌ ३२ के महाजनी सझ्डद ( 890ठंग्रठ 0788 ) का 
'इतिहास देखिये । 

| इस वाक्य का प्रयोग करते समय हमारे सम्मुख अन्य कथित या अकथित 
'बातों के साथ ही रुूपक मुद्रा ( 70867 6078 ) की अनिवार्य व्यापकता 
( ॥7768899)8 ?7७१0फ्रांग४&70७ ) और उसकी पारिणामिक उत्पीदा / 
( 7865प)॥७709# &087788 ) विद्यमान है परन्तु हम फिलहाल उसके उल्लेख को 
यहाँ आ्रावश्यक नहीं समझते हैं ह 
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हैं और परिणासतः उसका मुद्गा-विधान गलत रास्ते पर पहुँच गया है। 

लक यदी नहीं कि उसमें सुधार की आवश्यकता है, बल्कि 

कर , वस्तु-विनिमय” ( 80+७7 ) द्वारा एक मौलिक 

अं जीनियत का आधार प्रदान करके उसमें आसूल परिवतेन की 

आमूल परिवर्तन आवश्यकता है। परन्तु हम वस्तु-स्थिति ( (६०६ ) 

अत्यावरयक ' कोसी उपेक्षा नहीं कर सकते क्योंकि कोरे आदर्श- 

। वाद से ढुनिया की गाड़ी नहीं चला करती । बस्तुतः 

भूत और वर्तेमान-के सध्य एक सामझस्यात्मक सार्ग निकालना ही श्रेयरकर 
दीख रहा है, अतएव हम चाहते हैं कि-- 


( अ ) प्रत्येक भाँव या शहर सें एक सुदृढ़ और सुसद्गाठित पंचायत हो 
जो “प्रजात्मक” आधार पर उस गाँव के ही समस्त व्यक्तियों द्वारा 
निर्वाचित तथा गाँव के सुशिक्षित और अनुभवी लोगों द्वारा सद्बालित हो 
ओर उसके हाथ में स्थानीय शासन के निमित्त आवश्यक शक्ति भी हो 
मा 2 ताकि वह अपने निर्णयों को छोगों पर लागू करले 

भजात्मक सहयोगी बैंक' में समर्थ हो सके। ऐसी शक्ति-शाली और सुब्य- 

है ० वस्थित पंचायत के अन्तगत प्रत्येक स्थान में एक 

सहयोगी चेड्ट” ( 00-09०७४४७ 3&पण: ) होना चाहिये। पंचायत 
: का क्तेंज्य होगा क वह अपने क्षेत्र के प्रत्येक व्यक्ति को परिस्थिति तथा 
आवश्यकतानुसार श्रम और उपाजन पर वाध्य करे और साथ हो साथ 
अससथे लोगों को उपाजन का साधन देकर उनसे आवश्यक उपार्जन 
फराये। बेह्ू का कार्य होगा कि ऐसे श्रमिक समुदाय का मद्दाजन बन कर 
उनके जीवन संघर्ष को सुगम बनाये । चैड्ढू की लेन-देन द्रव्य और मुद्रा 
से नहीं जीवनावस्यकता से चलेगी। यह चैट जुलादे का कपड़ा, किसान 
का अन्न,क सुनार के जेबरात, लुद्दार के सामान, चित्रकार को कला 
फीर्तियाँ उसी प्रकार लेकर जसा करेगा जैसे रुपये या करेन्सी नोट और 
उद्ती प्रकार छोगों को आवश्यक वस्तु देगा। इन चेंकढ्ों का आवश्यक सूद 
या मुनाफा सुद्रा के रूप में नहीं, वखु-पदार्थ के रूप में ही होगा। एसें 
इन प्रस्तुत चेझ्लों को सहयोगी--संस्था ( 00-07ण०प४४० 500 08८5 ) 
ओर सहयोगी बेड (00-0फ90०८४ा५७ (97058) का समिश्नण रूप स्थापिद 
करना होगा । किसको, कैसे, कितना, कितने समय के लिए, कितने सूद 


अल - अअओन अजब ॑+अ>मनीनाण पलकि- 58 अनन्त + गनसत 








र्ड, ७. ०० दा ५७७ 0०67 आर: कक | 
९) नेक द्वारा एकत्ित अन्नादि का कितानों का कर छुछाने में भी प्राय एोगा। 


: भारत सरकार सिक्के के स्थान में वस्तु पदार्थ फे व्यवहार वी भी सोच रही है । 
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प्र, किन प्रसाणों पर कर्ज देना चाहिये--यह सब आधवश्यक- हेर-फेर के 
साथ महाजनी कानून ओर प्रथा के अनुसार तय कर लेनां होगा ।.... 
(व ) उपरोक्त ( पंचायत और बेड ) विधान के पश्चात्‌ बहुत कम को 
बहुत कस पैसों की आवश्यकता पड़ेगी। वहाँ केवल ' यही नहीं कि एक . 
चस्तु लेकर दूसरी दी जायेगी बल्कि परिश्रम और मजदूरी के बदले में भी 
जीवन की आवश्यकतायें प्रदाव की जायेंगी।' 
पंचायत और शिक्षक, रेलवे, पुलिस और चुज्ली के कर्मचारी तथा 
सहयोगी बंक- नौकरी पेशावालों को भी इसी प्रकार सन्तुष्ट करना 
होगा ।# भनुष्य-मनुष्य की आर्थिक विंपमता दूर 
होने के साथ ही मालिक और सरकार--सबके खर्चे में आश्चर्य-जनक कमी 
भी हो जायेगी। आखिर सेनाओं में कपड़ा और खूराक मिलती ही है; 
वही प्रथा अन्यत्र लागू करने में क्‍या दोष है ? यदि कोई अड़चन है तो 
उसे हम प्रारम्भिक कहेंगे और उसका दूर होना कठिन नहीं । परन्तु प्रश्न 
यह होता है कि हम रेल पर सवार हुये या हमने डाकखाने से एक चिट्ठी 
भेजा; उसके बदले में हम कया देंगे ? ऐसी हो और इसी सिद्धान्त. पर॑ 
अन्य अनेकों बातें उत्पन्न हो सकती हैं. जहाँ एक सुगम माध्यम की आव- 
श्यकता अनिवाय दीखने लगती है। अतएव हम असिद्ध अर्थ-शास्त्री 
जेसेल ( 56880! ) के मतानुसार जिसका आरस्ट्रिया 
. एक सुगम सार्ग की में सफल प्रयोग भी. हो चुका है । “घटोत्तर” 
विशेष आवश्यकता ( 9फ्रांगांडगंसह ५०७!४७ ) नोटों का भअस्ताब 
करेंगे। इसका यह अथ्थ है कि. आज आपको एक 
रुपये का नोट मित्ला; एक मद्दीने के पश्चात्‌ उसे चलाने वाल्ले।को “) का 
टिकट लगाकर चलाना पड़ेगा। दूसरे सास फिर ८2) का दूसरा टिकट लगाना 
पड़ेगा क्योंकि प्रति मास उनकी कीमत में “) की दर से कमी होती जायेगी । 
इस प्रकार कोई भी मनुष्य नोटों को जमा करके धनी बनने की कोशिश 
न करेगा बल्कि उसे शीघ्र-अति-शीघ्र खर्चे करना ही हितकर सममेगा। 
परिणासतः मुद्रा का चक्र ( 07८पो॥४07 07 0प77७709 ) निरंतर गति 
'से चलेगा ओर सामूहिक व्यवसाय में वृद्धि होगी; साथ ही टिकटों की विक्री 
का धन सार्वजनिक हित सें लगाया जायेगा अथवा सिक्कों के सद्थालन 








# फ्गाक्क एछए 30049 ए४0॥४ 70 ए[0ज 40076 कै070ए- 
6५ 40. ४. (०06. 


$ उत्तरी पश्चिमीय सीमा प्रांत के पठानों में अब भी. यह प्रथा कार्य कर रही है । 
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विभाग कां ख्च पूँरा होगा। इस सम्बन्ध में दो-चार अन्य बातें ध्यान 
में रखना आवश्यक है। पुलिस, सेना, सरकार, रेल तथा अन्य वड़ी- 
घड़ी कम्पनियों के लिए तो यह सरल हो सकता है कि पेसों के 
वजाय लोगों को जीवन की आवश्यकता दें परन्तु सभी के लिए यह सम्भव 
होगा, सो बात नहीं। हम वाजार में गये, वहाँ से कुछ चीज लिया जो 
हमारे चाहने पर भी हम से अकेले ढोकर घर नहीं लायी जाती। एक 
“ कछुछी की हमने सहायता ली | उसको मजदूरी कौन देगा ? हमारी सरकार ? 
हमारी पंचायत ? हमारी कम्पनी ? इस प्रकार खासा भमेला खड़ा हो 
जायगा। उस कुली को हम चावल, दाल, कुर्ता या धोती देते रहें ती हमें 
ऐसे ही सैकड़ों कामों के लिए एक अलग से जेनरल स्टोर और श्रमिकों फो 
“सेल डिपो” रखना पड़ेगा । फिर समस्या हल कैसे हो ? 
मैं बहुत पहिले ही कह चुका हूँ कि ऐसे दैनिक व्यवद्वार के लिए छोटे- 
छोटे सिक्के काम में आते हैं ; उनका वस यही उपयोग हैं ; उन्हें जमा करके 
व्यावसायिक उल्नट-फेर नहीं की जाती । इसलिए उनकी चलन को रवीकार 
कर लेना न तो हानिकर है, न ही हमारे वस्तु-विनिमय ( 27६०४ ) के 
मार्ग में वाधक ही । उत्पादक वर्ग तो, चाहे छोटा किसान हो या घड़ा कारी- 
'गर, पद्चमायत की देख-रेख में अपनी उत्पत्ति का सहयोगी बेल, सहयोगी 
संस्था, या साप्ताहिक हाट के द्वारा अदल्-चदल करके अपनी आवश्यकता 
को पूरी करेगा परन्तु नोकरी पेशा वाले सरकारी 'राशन' के पतिरिक्त 
अन्य चीज़ों की पूर्ति छोटे सिक्कों अथवा घटोत्तर नोटों द्वारा करेंगे। यहाँ 
यह स्पष्ट रूप से समझ लेना चाहिये कि उत्पादक वर्ग इन सिक्के या नोटों 
के सद॒पयोग से वद्ित कर दिया जायेगा, सो बात नहीं। रेल, सवारी या 
घर की गाड़ी, डाकम्नाने का महसूल छोटी-मोटी मजदूरी इत्यादि अनक 
बातें हैं जिनकी पूर्ति इन सिक्के या नोटों से की जायेगी । 
हमें यह जानना चाहिये कि अमेरिका में मज़दूरी भी चेकों द्वारा चुकाई 
जाती है। यह ठीक है कि अमेरिकन और भारतीय मझादूरी में बढ़ा अन्तर 
है और भारतीय सद्भदूरी का नगण्य रूप चेक्तों द्वारा नहीं चुकाया जा 
सकता परन्तु हमें तो केवल यद देखना हू कि मजदूरी चुकाने फे लिए मुद्रा 
अनिवाये बसरतु नहीं; हम तो वात्तव सें चत्तेमान चझू, चेक, हुण्टो इत्यादि 


'सभी को समूल उड़ा देने की सलाह दे रहे ६। दइसारा रूच्च चस्तु-विनिमय 
( 3.07 ) पर है जो पद्चाववत्थ, सददयोगी संस्था ओर दे ( जैसा कि 
बताया जा चुका है ), सरकारी राशन, साप्तादुआद्वाद, छाट लिप झीर 

घदोत्तर नोटों” के साथ व्यवस्पित होगा। छोट लि र परिसर 
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नोट” देनिक व्यवहार में लाये जायेंगे; “घटोत्तर” नोटों के “बड़े रूप? 
( 88807 420970777960078 ) का बड़ी-बड़ी ल्लेन-देन में सदुपयोग 
होगा । अर्ठुत विधान में ताँबवे का पैसा, एकन्नो, चवन्नी और अठन्नी-- 
केवल यही चार धातु-सुद्रा होंगी । रुपया केवल “घटोत्तर नोट” के रूप में 
होगा । उनमें १), १०), १००) के--केवल ३ नोट होंगे. १००) के नोट न 
हों तो ठीक ही है; यदि उनका रखना अनिवार्य हो ही जाय तो उनकी 
घटंत” अवधि में कमी या उनके “घढंत” मूल्य में ध्ृद्धि करनी होगी। 


इस श्रकार हम दैनिक व्यवहार और देशस्थ व्यापार इत्यादि सें निर्विश्न 
ओर निर्भेय रूप से कार्य कर सकेंगे । 


(स ) अब रही वेदेशिक व्यापार की बात, उसमें .हमारे घटोत्तर नोटों 
का प्रयोग सफल न हो सकेगा। इसके लिए हम अमेरिका के समान 
“स्वर्ण सनद्‌” का अस्ताव करेंगे। हमारा वैदेशिक व्यापार राष्ट्रसंभा के 
“आज्ञा-पत्र” ( ॥/709786 ) पर निर्भर होगा । राष्ट्र सभा आवश्यक जाँच- 
पड़ताल, देशीय आवश्यकताओं तथा अपने स्वर्ण कोष को ध्यान में रख, 
कर हो किसी व्यक्ति को वैदेशिक्र व्यापार की आज्ञा देगी; इस प्रकार 
सब प्रथम हम मुद्रा के विनिमय द्र की उल्कनों से बच जायेंगे क्योंकि यह 
सनदें . “रूपक” नहीं, वास्तविक होंगी; हुण्डियों की परेशानी भी न 

रहेगी और इन सब की रही-सही कमी को हम 
हमांशा वैदेशिक व्यपार  छावश्यकतानुसार  “विदेशिक व्यापार डिपो” 

( #'0४०४० (794०७ 70०70॥8 ) द्वारा पूरी करेंगे । 
जहाँ प्रमाणानुसार हमारा स्वर्ण# कोष रहेगा और आवश्यकतानुसार 
उसका उपयोग हो सकेगा । हमारे इस प्रस्ताव का यह अथ नहीं कि सोना 
या चाँदी देकर ही हम बाहर से व्यापार करेंगे। जहाँ तक सम्भव होगा 
हमारा वैदेशिक व्यापार भी केवल वत्तु-वितिमय के आधार पर चलेगा 
परन्तु आवश्यकता पढ़ने पर.हम एक धातु का सहारा लेने के लिये तत्पर 
तो रहेंगे। हमें यह न भूलना चाहिये कि हम या तो वस्तु-विनिमय या 
अपनी निश्चित धातु के आधार पर ही व्यापार करेंगे। वाह्म मुद्रा 
को न हम रवीकार करेंगे, न,उनसे या उनकी उलट-फेर से हमें कोई 
वार्ता होगा । साथ ही साथ हमारी इंन सनदों का स्वयं हमारे अपने देश 
के आन्तरिक व्यवहार में कोई उपयोग न हो सकेगा। वह कागज से भी 


० 


, #सोने के स्थान में हम चाँदी भी रख सकते हैं। यह ठीक है 
सोना या चोँदी का भी भाव' चढ़ता उतरता है परन्तु कम से कम हमारा विधान 
एक निश्चित धातु से बँधा तो रहेगा | ; - 
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रंदी सममे जायेंगे। विदेशों में भी इनका केवल व्यावसायिक लेन-देन में 
ही उपयोग होगा। यदि कोई चाहे कि विदेशों में उन्हें जुटा कर सोना-चाँदी 
ले ले और फिर उसे देश में लाकर गाड़ रक्खे, इस वला से बचने के लिए 
उस निश्चित धातु का ग्रेर-सरकारी आयात-निर्यात वर्जित कर देना होगा। 
' (द)अब एक-बात ओर रह जाती है। यदि हम विदेश में सैंर- 
तफ़रीह के लिए जायें या विदेशी लोग हमारे देश में आयें तो क्रिस मुद्रा 
का सहारा लेंगे ? इसके . लिए हमें “नेशनल कृपन” का विधान करना 
पड़ेगा, उसी प्रकार जैसे रेलों में “टिकट लेने के लिए माइलेज-कूपन या 
पुलिस और सेना-के वारण्ट चलते हैं अथवा कुक कम्पनी का अन्तर्राष्ट्रीय 
चेक चलता है। बाहर से आनेवालों को उनके ही देशीय दूतवासों से हमारी 
राष्ट्र सभा का कूपन प्राप्त हो जायगा ।* उनके बदले हमारा देश सम्बद्ध देश 
से निम्वित मूल्य की वस्तु पदार्थ, सोना, चाँदी या अपने देशवालों-के लिए 
उनके देश में उतनी ही सुविधा का हक़दार होगा । 

उपरोक्त सारे प्रस्ताव केवल वेचारिक खाके के रूप में ही पेश किये गये 
हैं, उनके व्यावहारिक विस्तार पर अन्यत्र विचार होगा। 

वास्तव में यह विपय इतना जटिल है कि केवल इसी पर एक मोटी-सी 

स्वतन्त्र पुप्तक तेय्यार होनी चाहिये। खेर, हम अपने पाठकों से क्षमा 
2. ओर आशा के साथ नव-भारत के इस सेद्धांत्तिक प्रस्ताव को समापन 
करते हैं । 





(१ ) “वस्तु विनिमय-बेंक” । 

विदेशों में बड़े-बड़े दुकानदार अपने स्राइकों को 'क्ूपन-बुक' दे रखते हे । 
लोगों को जब कोई चीज लेना होता है तो वे तत्काल पैसा न देकर उन 
दूकानों से वही कूपन देकर माल ले लेते हैं। मद्दीने फे घअन्त में अथया 
दूसरी कूपन-बुक माँगते समय दूकानदार आाहकों से प्राप्त हुए कूपनों को 
लोटाकर उतना ही धन प्राप्त कर लेता है। इसे एक प्रकार से दूकानदारों 
की 'उपभोक्ता-चेक-चुक' ( 0078प्रगश5 टो2८वृघ2 000) ) कदना घादिये । 
३९-४५ ई० युद्ध के परिणाम स्वरूप भारत में रेज़कारियों छे अभाव में 
भारतीय द्ोटल और दृकानवाले रेज़कारों न लौटाकर लोगों फो झूपन दे 


्ऊ 
अन्‍०क 2 लमनकक,. बह-$/०७-॥ ० आ. 


दिया करते थे और लोग पुनः पैसा न देकर उन्ही कूपनों द्वारा दस स्थान 
से माल प्राप्त कर लेते थे । बन्बई में दूध के व्यापारी सराहा को कपनशखुक 
कक कूप् 


न व 5 
नकद चुकता न फरके दन्टों कूपने 


८4४८ 
दे दिया करते हैं। ग्राहक रोज दूध क 


हनक 


| ४ 


जन्प्क 
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को देकर दूध ले लेता है। महीने के अन्त में दूधवाला कूपन ग्राहक को 
वापस करके उतने ही पेसे पा लेता है। इन कार्यकारी और प्रचलित उदा- 
हरणों को देखते हुए हम सहज ही प्रस्ताव कर सकते है कि प्रत्येक गाँव-यां 
नगर की स्थानीय पद्नायत अपने सदस्य नागरिकों को “कूपन-बुक” दे' 
दिया 'करेगी। लोग इन कूपनों का किसी से भी, कोई 'चीज़ ( अन्न, वस्त्र, 
दूध,' दही, लोहा, सोना, ईंट, पत्थर ), मजदूरी अथवा टिकट घर से टिकट * 
लेने या सरकारी-कर या फीस आदि में व्यवहार कर सकेंगे। इन कूपनों 
को “बस्तु-विनिमय-बैक” में लौटाकर लोग आवश्यक वस्तु ग्राप्त कर लेंगे। 
रेल था डाक विभाग इन कूपनों का सम्बद्ध पद्चायत के सरकारी खाते से 
लेखा-जोखा करेगा। इस सम्बन्ध में दो-चार बातों पर ध्यान देसां 
क्रावश्यक होगा--पहले तो यह कि क्रूपन-बुक” को सर्वेसान्‍्य बनाने के लिए 
उन्हें देनेवाली पव्म्चायतों के अस्तित्व को राष्ट्रसभा के अन्तगत कानूनी 
स्वीकार करना होगा । दूसरे यह कि ये कूपन केवल कूपन से करेन्सी या 
दर्शनीय हुण्डी नोट न बन जायें इसलिए. “कूपन-बुक” से एक बार फट जाने . 
पर उन्हें “बस्तु-विनिमय-बक” सें लोटा ही देना पड़ेगा । यदि कोई 'चाहे 
कि एक से प्राप्त कूपन दूसरे को देकर कुछ ले, सो असंभव होगा ।- इस 
दुत्येवहार को रोकने के लिए कूपन पर, उसे कूपनन-बुक से फाड़ते समय, 
पानेबाले का नाम, देनेवाले का हस्ताक्षर. तथा तिथि डाल देना होगा.। 
व्यापारी वर्ग ऐसे कूपनों को धन राशि स्वरूप एकत्र करके साम्पत्तिक 
विषमता या अनुचित व्यवहार न प्रारम्भ कर दे इसलिए उन्हें पाने की 
तिथि से एक मास के अन्दर ही, जब तक कि इससें कोई: प्रामाणिक बाधा 
न उपस्थित हो जाय, “वस्तु-विनिमय-बेक” के पास छोटा ही देना दोगा। 
यथाथतः ये कूपन एक प्रकार से बेंकों के “नान-नेगोशियेबिल्” चेकों के 
रूप में ही व्यवह्नत होंगे । यहीं लोगों की आतीरिक्त और आवश्यक आय 
की भी जाँच करने में सहायता मिल्लेगी । 

संक्षेप में हम देखते हैं कि 'वस्तु-विनिसय बेंकः के द्वारा हम मुद्रा के 
स्थान में सहज ही वस्तु-विनिमय का ग्रादुभौव कर सकते हैं । 
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(२) हजारा नोट 

सन्‌ ४६ के शुरू होते न होते भारत सारकार ने काले कानूनों द्वारा २००) 
१०००) तथा १००००) के नोटों को रद्द कर दिया । उन्हें एक उपहास्पूर्स्य 
अल्पावाधि के अन्दर ही सरकारी खज़ानों में वापस कर देने का आदेश रिया 
गया । इन नोटों के लौदाने वालों से अनेकों असंगत खाना-पुरी की भी माँग 
को गयी, और सरकारी दृष्टि से इन उत्तरों के संतोपग्रद होने से इन नोटों के 
भुगतान का विशेष सम्बन्ध था ) सरकार के प्रकाशित उद्देश्यों का संक्षिस तात्पर्य्य 
यही प्रतीत हुआ कि इन बड़े नोटों का चोर-बाज़ार, घूस-खोरी तथा आय-करके 
हदपने में प्रयोग होने के कारण उन्हें रह कर दिया गया था | परिस्थिति की 
'दुखद लघुलपेय तो यह है कि सरकार ने अपनी श्ाज्ञा को प्रजा रक्षार्थ घोषित किया 
और प्रजाने इसे एक स्वर से सरकारी विश्वासवात पुकारा | नेता,वकील प्रकार 
और श्रर्थशार्री-सचने इसे अनुचित बतला कर भय और शंका की दृष्टि से 
देखा । इन नोदों तथा अन्य सभी रूपक मुद्रा के सम्बन्ध में नवभारत” का 
अपना ध्पष्ट एवं अपरिवर्तनीय मत है कि इनकी यथार्थता और प्रचलन फेवल 
एक राजाशा मात्र है जो सहज ही ब्न-मिंगड़ सकती है । प्रचलित मद्रा-विधान, 
विशेषतः इन बढ़े नोटों का श्रस्तित्व तो नवभारत वो सिद्धांततः श्रमान्य है । यह 
प्रथम संभ्करण में ही वर्षों पहिले कहा जा चुझा था कि भारत या उन सभी 
देशों में रूपक मुद्रा का अध्तित्व तो झोर भी उपदासप्रद एवं शंका जनक होता 
है, जहाँ सरकार के “मेटेलिक रिजर्व? और “करेन्सी बक्रिंग? द्वारा उनकी शत्त 
प्रति शत ज्ञमानत नहीं की गयी है। यह मी कद्या जा चुका था कि रूपछ मद्रा 
का प्रवाह सरकार की सुद्दता या दुर्बलता के खाथ ही साथ ऊारर-मीचे होता 
रहता है । इन पूर्व कथित बातों के अतिरिक्त बढ़े नोटों के सम्बन्ध में सारत 
सरकार के “5६ वाले कानूनों ने नये द्वी प्रश्न उपस्थित डिये है, जिन्हें हम 
मिम्न प्रकार से प्रस्खुत कर सकते हैं :--- 

(१) सरकार ने १०००) का नोट चलाया श्र दस पर सरणारी मुहर है 
कि हम १०००) देने का 5चन देते हैं। उस नोद को सरटारी खज़ाने में होता 
कर उसी प्रकार बिना शर्त या खाना पुरी के जिम प्रसार इसने बिना सिमी 
के मुगतान का बचने दिया था १०००) मांगने पर यदि सामझार १००४०) 
इन्कार करे तो इसे खबमिए श्रर्यों में विश्वाधात ही कहँगे। यटि धेंण में छमा 
कपनी रकम को मोर्गे कोर अंक देने से इन्हार करे तो इसका सादे से अप में 
बैंक का दीवाला समझा जायगा । विश्वासधात था दोवाला बहं-नहोों ही 
शोचनीय झौर ग्राशंका पूर्ण परिस्थितियों हैं| 

बट 
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(२) हम तो इन कानूनों की घोषित मंशा को उपयुक्त बातों से बिल्कुल 
पृथक, केवल अपनी इस बात के प्रमाण रूप उपस्थित कर रहे हैं कि नोटों का 
रूप जितना ही बड़ा होता जायगा उतनी ही अधिक व्यावसायिक उल्-फेर 
चोर-बाज़ार, घूसखोरी, सामाजिक दुराचार एवं साम्पत्तिक विषमता उत्पन्न होगी-| 
इसी लिए, नवभारत ने १००) से बड़े नोटों का प्रस्ताव ही नहीं किया है। . 

(३ ) प्रश्न तो यह है कि सरकार इतने बड़े नोट सरकार चलाती ही क्यों है 
जिनसे दोष उत्पन्न होते हैं ! यदि इन नोटों के निर्माताओं को इस बात का 
अनुमान नहीं था कि उनके नोट चोर-बाज़ार, सद्दे बाज़ी, घूसखोरी, इन्कमटैक्स 
चोरी के साधक हो सकते हैं तो हमें लज। पूर्वक कहना पड़ेगा कि ऐसे मूर्खों को 
किसी देश के मुद्रा-सश्चालक बनने का बिल्कुल अधिकार नहीं । 

(४ ) इन सबसे अधिक मज़े की बात तो यह हे कि नोटों को चोर पकड़ने 
का साधन बनाया जा रहा हैं | 

संक्षेप में ८४६ के नोट सम्बन्धी कानूनों ने प्रत्येक पहलू से यही सिद्ध किया 
है कि नोटो' का वर्तमान स्वरूप सामाजिक और साम्पत्तिक दृष्टि से बिल्कुल 
अवाब्छुनीय है और जितने ही शीघ्र इनका अन्त कर दिया जाय, उतना ही | 
श्रधिक हित होगा.। 


नी नील नी तल त++ >> 


(३) भारत में दुशिक्ति 
( २३-३-४६ ) 


: - श्राज समस्त विश्व एक आसत्न श्रकाल की आशंकाश्रों से . कॉँप रह्य है |, 
भारत की दशा अ्रत्यधिक शोचनीय है। बच्जाल में लाखों लोग अ्रन्न बिना 
कीड़े-मकोडों के समान भूखों मरे हैं । यथार्थतः बच्चाल की ही दशा इस समय 
भारत के ,समस्त प्रान्तों में व्यातत है। काशी में इस समय. अनेकों अन्न का 
सम्पूर्ण ग्रभाव है |. हिन्दुस्तान की हुकूमतका दम भरनेवाली, ब्रिटिश साम्राज्यवाद 
का भारतीय विभांग, भारत की अंग्रेज सरकार, इच्छा अथवा अनिच्छावश 

इस दयनीय , अभाव को मिटने में असफल हो रही है। प्रश्न केवल यही 
नहीं कि ऐसी निकम्मी सरकार स्थित ही क्योंकर है, तरत्कि मौलिक प्रश्न यह है 
कि ऐसी. श्रमाव . पूर्ण परिस्थितियाँ दिनोदिन समस्त विश्व में घनीभूत होती जा 
रही हैं.। युद्ध मास हो चुका है, परन्तु दशा युद्धकाल से भी बुरी है, सुघरने 
के बजाय बिगइती जा रही है। अभी कुछ.ही दिन पूर्व रुपये में १०-१२ सेर 


बा 
बजा 
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अच्छे प्रकार के ताज्ञे और उत्तम गेहूँ के स्थान में सड़े-गले,अचब रुपये में फेवल 
३३ सेर ब्रिकनेवाले गेहूँ का हमें केवल २ छुटोंक सरकार द्वारा शशन के रूपमें 
प्राप्त हो सकेगा | साधारणतः एक स्वस्थ श्रमिक जब्र कि उसे असाधारण महँगी 
के कारण दूध ओर फलादि से संपूर्णतः वाब्चित रह कर, केवल श्रन्न का 
ही सहारा लेना पढ़ा हे, सेर भर अ्रन्न खाता है। हमारी तमर्थ सरकार 
ने उसे इन सड़ेनाले हुए अन्नों का केवल ६ छुटाँंक खरीद कर खाने की 
आज्ञा दी है। स्मरण रहे कि यह व्यवस्था सरकारी 'राश्म की दुकानों से 
पैवा देकर श्रन्‍न मोल लेनेवालों के लिए है । जिनके पास सरकारी कार्ड श्रौर 
सरकारी सिक्‍के नहीं हैं उन्हें इन सढ़े हुए श्रन्नों के ६ छुटंक से भी वशचित 
रहना है। बस्थामावकी दशा इससे भी अधिक शोचनीय है। आशय यह 
कि इस समय भारत को संपूर्णतः श्रकाल--पत्त समभना चाहिये | पीछे के 
स्थलों पर, विभिन्‍न झुपसे प्रस्तुत समत्या का उल्लेख किया जा चुका है। 
रोगको स्पष्ट रूपसे समझने के लिए सर्वप्रथम उसके कारण को समझना होगा-- 
हम कह चुके हैं. कि इस तमय हमारी समस्त उत्पादन व्यवस्था ही भ्रष्ट हो 
चली है; उत्पादन पैसों के लिए, न की जीवतावश्यक्रताशों फे लिए हो रद्मा है । 
देशमें अन्न का अकाल पढ़ रद्द है और उसकी लाखों बीपे ज़मीन जूड भौर 
गन्ने की खेती में नष्ट की जा रही है | हमें इस समय अन्न चादिये न कि जूद 
की बोरियां या चयाश्यां | यही बात अत्येक वच्धु के सम्बन्ध में लागू ऐोती है | 
यह कहना कि मानयूत्ाश्रित भारत में यह सब्र अनिश्चित जल ब्रष्टि का केबल 
एक पुराना कुफल है तो हम कहेंगे कि सरासर झूठ ! भारतोय उलनायु 
और जन ब्ृरद्धि के सम्बन्ध में हम वधेष्ठ लूपसे लिख चुके ह। पहां केवल 
यही कहना है कि जीवन की प्राथमिक आवश्यकूताशों को केन्द्रित फर्म 
' सरकार, जनता और व्यवसायी वर्ग--सत्र को संबर्द्ति रूपसे उनके समुचित 
उत्पादन और वितरण में करिबंद्ध हो जाना चादिण | स्थिति सहज ही 
काबू में श्रा जावेगी। 
तक स्वराज्य नहीं मिलता है, घास समाझों या संस्पारी दफ्तर 


पैदा होने लगेगा और न यद्री कि या सखानों में दम 
पुजी को छोड़कर छुताई-बोश्राई के सामान इसने लगेंगे । समेत 
कन्त्र ही है तो उत्णदन और वितरख 
में लगाना अन्याय होगा । हमारी दार्य 
अऋष हो चली ६ एम सपराय्य छे लिए ऋ््नक दो 
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पर कब्जा करना सफलता की पहली शरते मान बैठे हैं। किसानों को सुखी 
होने के लिए सरकार के कानून विभाग के मालिक बनकर कानून द्वारा ही 
समस्या को हल करना चाहते हैं। मैंने एक उत्साही थुवक कार्यकतसे प्रश्न 
किया--व्याख्यान और प्रचार के सिवा आपका कार्यक्रम क्‍या है १? उत्तर 
मिला--“हम किसानों और मज़दूरों के पास जाकर उन्हें- शासक और शोषक 
शक्तियों के विरुद्ध विद्रोह करना सिखायेंगे?। केसे १--.“जलूस, जलसा, 
सत्याग्रह और अन्य अनेक तरीकों से |? हम आज देख रहे हूँ कि दिन का 
दिन स्त्रियां सरकारी दफ्तरों या दूकानों में घूम-घूम कर बे-इजत होते रहने के 
बावजूद अन्न और वस्त्र के लिए. तरस रही हैं। पुरुष भी इन्हीं भमेलों में 
अर्ध--विक्षिप्त से व्कर खाते हुए. नज़र आ रहे हैं। सब्र दिशा श्रम से यही 
प्रश्ष करते हैं--..“अब पेट और तनका क्‍या होगा १९? ह 

क्या जब तक लखनऊ, दिली, या कलकत्ता और बम्बई की धारायभाओं या 
मिलों पर कब्जा नहीं हो जाता लोग भूखे और नंगे ही पढ़े रहें ! क्या उन्हें चर्खे 
और करें द्वारा समस्‍या को निर्विरोध हल कर लेना नहीं छिखाया जा सकता ! 
जितना समय लोग मुद्ठी में पैसा बांधकर घक्के खानेमें शुजार रहे हैं उससे कम 
शक्ति में ही चर्खा उनकी समस्या को हल कर देगा। इसी प्रकार श्रन्य बातों 
को भी लिया जा सकता ६। वादविवाद ओर राजनीतिक चखचख में समय 
न गवांकर आवश्यक यह हैं क गांवों में अन्तर्ग्राम्य-पद्नायतों के अन्तर्गत 
सहयोगी अन्न मण्डार की स्थापना प्रारम्भ-कर दी जाय | अपनी तथा पड़ोसी 
शहरों की समस्या का हाथ में लेकर कायशंल हो जाये । सैनिक या राजनीतिक 
कार्यकर्ताओं को शहरी सच्डटन की कोरी सदस्यता बढ़ाने करे बजाय आंमोद्योग 
आर क्लांष के प्रत्येक उम्भव उपायों की सक्रिय रूपसे हाथ में ले लेना चाहिये । 
ऐसे हं। तरीकों को हाथ में लिए. त्रिना कांग्रेस सरकार भी हमारा उद्धार न कर 
सकेगी | सारांश, जब तक हम उत्पादन क्षेत्र में जीवन की प्रार्यमक श्रावश्यकता- 
ओों को स्वंप्रथम हाथ में नहीं लेते या जब तक लोगों को ठोस और रचनात्मक 
कार्यक्रम की शिक्षा नहीं देते, अंग्रेजों के अंजाब कांग्रेस सरकार भी कुछ 
न कर सकेगी । 
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(४) आध्यात्मिक अस 


हज 


अम रिद्धान्तों पर यथेष्ट रूसे विचार क्रिया जा चुका है। पुत्तक फ 
बिल्कुल प्रारम्भ ( पृष्ठ ३, धारा २) में ही हमने जेवान की श्र्थ व्याख्या का 
उल्लेख किया है। उसी आधार पर हमें श्रमके सम्बन्ध में भा यहाँ कहना 
पड़ता है, यदि हमारे श्रम और कार्य से केबल भीतिक प्राचु्य क्षा विधान हूं। 
रही है तो निश्चय ही उससे मानव समाज का कोई तात्विक कल्याण नहीं दर 
सकता--न हुश्रा है, न हो रहा है, न होगा ! वैज्ञानिकों की समस्त क्षतियाँ छुख- 
शान्ति के स्थान में दुख--दारिद्रय, संहार और अ्रशान्ति को जन्म दे रही है । 
क्यों ! क्योंकि हमारे कार्यों का लक्ष्य केवल मोतिक सिद्धि मात्र रह गया दे । 
तनिकर ध्यान से विचारिये--एक मज़दूर दिन भर के कठिन परिश्रम से १) 
कमाकर घर लाता है। संध्या समय वह निश्चित द्ोकर मोज्नन करता है। उसे 
आत्म तृप्ति प्राप्त है| दूसरा व्यक्ति हिन्दुत्तानी पुलिस का दारोगा है | वद्द दिन 
भर के अपने ज़ालिमाना ढंग से १००) ऐंठ लेता है | परन्तु हम देखते ६ # 
दारोग़ा की आत्मा श्ोख की भारी किरकिरी के समान ठतके शरीर में चुभदी 
रहती है | इस प्रकार मज़दूर और दारोगा की कमाई की तुलना करनेसे परियाम 
यही निकलता हैं कि जब्र तक हमें अपने श्रम थ्रौर कार्यों में श्रात्मंतोप मे रास 
हो, मानव समाज के वास्तविक सुख का निर्माण हो ही नहीं सकता । 


सारांश यह कि हमारे क्षम का लक्ष्य भौतिक दी नहीं, प्राध्यात्मिक सदि 
भी होनी चाहिये। परिणामत: हमारा समस्त क्षम सिधान ही श्रर्धित्मक रूप 
' 
2 ॥ 


घारण कर लेता है जो नवभारत के रचनात्मक निर्माण का ताथिक रटटस्प ४ 


| 0 (नव 


संक्षिप्त सार 

व्यक्ति और समूह--त्यक्ति के मौलिक स्वरूप को समझे दिसा, दस# 
गुण-कर्म स्वभाव का रूप--निरूपण किये बिना उसके सज्मादत ब्यवद्ार (करन 
पोरेट हेनिट्स ), छामाजिक लक्नंप ( छोशल एम ), पंवच्न प्रमा अ 
के गत्यवधान को निश्चित करना कठिन होगा । यूनानी दाशनिरों ने स्मकि मे; 
समाजरूपी शरीर झा अद्धमाव स्ीफार हिया है जो शरीर घाज ५ 
छुरक्षा फे लिए विप-्रत्त श्रंग फे समान कादर पर पका दिया छा समवा है । 
पसनतु स्वयं व्यक्ति का व्यक्तित्व शौर उधदा गतिन्य 


हू 
् 7५ ४ सा -#मरक लि] , ५ 350 202 हि 
दंष्टि शी विभिल छल्पना--ध्ाधिनी देक प्ोर आदालमरए॥। मुएट ६ 
हु ड़ 
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८ 
घख्यक रूप हो प्ररूति खाद रिंद दिया ४ 35 
ध्यन्स रूप हैं परत का सखाभांद एंद्रे खंपम ६. इसार माह] रह हर जा 
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संचालन शक्ति का अस्तित्व नहीं है, यह है आधिमीोतिक विचारधारा। आधि- 
भौतिक का ही परिष्कृतरूप मास का इन्द्रात्मक-भौतिकवाद ( डायालेक्टिकल 
मैथिस्यालिज्ञषम ) है। “इन्द्वात्मक-भौतिकवाद” <- “द्वन्द्रात्मक-प्रधानवाद” <- 
अनात्मवादी-इन्द्वात्मक भोतिकवाद ८ माक्ठ॑वाद । भारतीय दर्शन की सांख्य- 
शाखा -- पुरुष ( अनेक जीवात्मा, चेतन )+ प्रकृति, जड़ । बौद्ध भी नास्तिक हैं 
परन्तु मास के समान इन्द्वात्मक भौतिकवादी नहीं । इस प्रकार मार्क्सवादी 
भौतिकवाद अ्रपनी अमिश्रित विशेषता रखता है। माक्सवाद, जड़ ओर चेतन 
के उद्धव तथा अस्तित्व'में कोई मौलिक भेद नहीं | जहाँ जड़ और चेतन में कोई 
भेद ही नहीं, वहाँ व्यक्ति को समूह से अपनी कोई प्रथकू सत्ता स्वभावत: अमान्य 
होगी । जहीँ कोई प्रथक्‌ व्यक्तित्व ही नहीं, वहीँ उसभी ऐघणा ओर कतृत्व का 
कोई क्रियात्मक महत्व नहीं | अतएव व्यक्ति की जीवनयात्रा भी उद्देश्यबद्ध 
क्योंकर हो सकती है १ निरुद्देश्य कार्यों तादात्य-असंभव है । परिणामतः भूत 
ओर भविष्य का साच्धर्ष स्थापित करना कठिन है, अर्थात्‌ भावी सुल्ल-समृद्धि का 
कोई आ्रायोजन नहीं हो सकता । यह हुआ मारक्सबादी विचारधारा का रूप और 
फूल | श्राध्यात्मिक विचारधारा ठीक इसके विपरीत है जो समा्टि के मूल में एक 
चेतनयुक्त व्यष्टि को घटक रूप से लेकर क्रिया शक्ति होती है। 


समाज, शहरी भर ग्राम्य स्वरूप--संसार का अर्थ विधान दो प्रमुख 
विचारधाराश्रों में विभकत हैं । पूँ जीवाद और उमूहवाद । पूँजावाद का सामा- 
जिक महत्व--व्य/्त की निर्बाध स्वच्छुन्दता । “लैसेर फेयर” | व्यक्तिवाद: 
भारतीय विचारधारा भी समूहवादी के विरुद्ध व्यक्तिवादी हैँ, परन्ठु यह पाश्चात्य 
के विपरीत जड़ के विरुद्ध चेतनयुक्त हं--परिणामतः दो प्रकार की 'समांज 
स्वनाश्रों का ग्रादुर्भाव हुआ--शहरी और आराम्य | भारतीय सम्वता के केन्द्र 
इसके सम्पूर्ण आयतन का ही पारिणामिक फल है। समाज संघटन के लिए, 
प्राकृतिक परिस्थितियाँ--आर्थिक स्वायों से प्रेरित होकर ही समाज या संघटन 
बनता है । भोजन, वस्त्र और निवास की व्यवस्थित पूर्ति के लिए संगठित दल 
में कार्य करना अनिवार्य है श्रोर यह समाज संघटन का मूल मन्त्र है। सद्धाटित 
ओर दलबद्ध कार्यों. की एक निश्चित परिपाटी बन जाती है जो काल-कालान्तर में 
सभ्यता और संस्कार का रूप घारण करती है--मनुष्य की उत्पादक प्रेरणा और 
प्रकृति पर स्वामित्व की अ्रमिलाषा ने उसे साधारण ओऔज़ारों से बढ़कर कल-पुजों के 
सहारे पर वाध्य किया | मशीन--कल-कारखाने,उत्पत्ति और उत्पादन, मशॉनों के 
गुलामी, चर्खा करवा, सरल जीवन, मशीनें---3मय की बचत के लिए--न्यूनतम 
मज़दूरी और अधिकाधिक उपज ही मुनाफे का मार्ग ह--प्रू जीवाद,समूहवाद अ्रयात्‌ 
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सारे वाद मशीनाश्रित अर्थात्‌ शहरी और विध्तृत मानव-समाज से श्वलग की 
चीज़ है| शहरी विधान रोग और दारिद्रय का जनक है। केन्द्रीयकरण इसकी 
मौलिक विशेषता है। अ्रधिकाधिक उपज और मुनाफा ही कल-कारखानों का 
लक्ष्य है | . परिणामतः सद्डर्ष, युद्ध ओर मद्यायुद्ध होता है--आम्बतभ्वता--यटी 
जीवनावश्यकताश्ों की पूर्ति के उच्चे शोर सीधे तरीके उपलब्ध हैं । 
सहयोग और वत्तु-विनिमय--उत्पादन का उद्देश्य हैं जीवन-मुविधा न कि 
पैसा--अतणव विकास के लिए आग्य-सम्यता आवश्यक है--भारतीय संस्कृति 
का आधार कृषि है--पश्चिम का अन्धानुकरण हमारी राष्ट्रीय परम्परा के प्रतिकूल 
है--प्राच्य और पाश्चात्य में मौलिक अन्तर है। सम्मिलित परिवार पद्धति-- 
भूख के निराकरण और साम्पत्तिक समता के अत्यधिक साधन--वर्ण व्यवस्था 
द्वारा कार्य-विभाजन-स्वार्थ तथा प्रतिस्पर्दा का निवमन--वर्व्यवस्था पारस्परिक 
सहयोग और सच्च-निष्ठा की जनक--पश्चायत की देखरेख में प्रज्ञा सत्तात्मक 
राज्य--प्राध्यात्मिक विकास,प्राथमिक उद्देश्य--उंन्यास,मानव जीवन के विकास 
की सर्वोच्च स्थिति--पाश्चात्य का झराथिक संघटन प्राणघातक स्पर्शा पर अवलग्बित 
है--.उत्पत्ति और ब्रितरण में कोई सम्बन्ध नहीं रहा । पूँजीवाद और समृहवाद, 
इन दोनों में व्यक्ति, व्यक्तित्व तथा व्यक्तिगत कृतत्व का... .वकात अधंभव र-- 
पूजीवाद, अर्थलोन्ुप एकाधिकार--त्वदेशी का आदर्श- गायों को स्वावलम्तरी 
बनाकर लोगों की प्राथमिक आवश्यकताश्रों को गांवों के भीतर ही पूर्ण करना 
होगा--“बसुधैव कुट्ठम्बकम” का स्वकुटम्ब से ही झारस्म । 
भारतीय समाज का आधारात्मक तत्व 
स्वारथंमिद्धि और जीवन लक्ष्य--साय सामाडिक चक्र साय ही सारर य 
लीलाझओों का समृह घन गया है । सामूहिक सुख झोर सम्पति के लिए उत्याइम 
क्रम की एक निश्चल व्यवस्था होनी चाहिये--भारतोय | 
झमिठ है। डा» ग्रेगरी का मत भारत में जनाविदव के सम्भग्ध में 8 
जीवन जनननिग्नद का प्राहतिक झछाधन--प्राचीस मारदः 


प्रि 43-30 ब|व-> इहा म्ति त्ृ च्छिफ व जब ७००२३ ढ 
सामंजस्य स्थापित किये सुख झोर शान्ति वा विधान हा ही नंद सर्ख। समा:द 
रे घिक बन का उच्तरदा म्त्वि 32255 72% सलियिः ट्म पर गन 
के धाथिक छीव  उच्तरद्माचइन्थ स्याह्ा के चाहड छाटइनस ६श ह्हाा! 


सहयोग या संघप-- 


८ >> 5 री ल्न्‍लल्डर गे ऋ2जिडल 25 अफिगटन्क 

दुष्ट की परिवतन शीलता घोर समाश-+यराता मे फरहन #हाइ 

उपफर तह गठ पु परस्पर > सहयोग 5 १३: ड्ल्फ्टा ड्रा वह हा ाता ढ की आटे 
नहीं, उपफरण गत ६--पारत्गरिक साझोग, से हि साहस हा दनाइनड, 
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का क्रियात्मक कारण हे--योग्यतम ( फिटेस्ट”! ) कौन ? व्यक्तिगत स्वार्थ 
ओर सामाजिक विकास---सामूहिक, जातीय, प्रादेशिक भेद हो सकते हैं, व्यक्ति- 
व्यक्ति में नहीं। जीवम संघर्ष हो सकता है, अन्तह॑न्द्द नहीं। समुदायों में 
आन्‍्तरिक संत्र्ष--यह कृत्रिम अवस्था क्‍यों ओर क्योंकर उत्पन्न हुईं ! कलयुग | 
सामन्त सृष्टि, राजा या सरकार--समाज के नियमन और नियन्त्रण में हस्त- 
क्षेय | कर्तव्य हीन अधिकारों. के प्रयोग से समाज में विषमता--आह्यणों के 
निराधार और स्तरच्छुंद दण्ड ने दशा को और दयनीय बना दिया | सामाजिक 
तार बिखर गया, वैयक्तिक स्वार्थों की अनुचित बाढ़ आयी--सामाजिक वैषम्य 
बे--लगाम होकर विस्तार करने लगा, प्रकृततः विषमता को मिटाने का प्रयास 
होता है। विषमता निवारण की ऐतिहासिक शद्ुला में महामारत एक उत्कट 
उदाहरण है--ऊुण्डों के पारस्परिक सहयोग से समान बनता है। सहयोग से 
निर्भरता का प्राहुर्भाव होता है, तीन प्रकार के सहयोग-- 
श्रम और कार्य-- 
श्रम और कार्य का पारस्परिक सम्बन्ध--झलमयी उत्पादन से स्वार्थ की सृष्टि 
कार्यों का उद्देश्य कैला---जीवनावश्यकताओं से दूर जीवन बिकास के लिए 
अवकाश परम आवश्यक है--प्रतिस्पर्धा वर्तमान युग का साधारण नियम बन 
गया है, अतएव अवकाश का कार्य से सच्चा अनुपात स्थर होना कंठिन है। 
अत्यधिक लोगों की बेकारी। मानव समाज का पतन--हमारी कार्यशैली ब्रुटि 
पूर्ण है, प्राचीन कार्यशैली, आजकल के समान काम के पीछे दीवनगी और 
नतीजा भूख ओर दीवनगी, सो बात नहीं--प्राचीन शैली में सुख-सम्पदा और 
सम्पन्नता तथा स्वातन्त्य का संपूर्ण विधान था । समस्या छुट्टी या काम के ब््टों 
को घटाने को नहीं, लोगों को काम देने की है। ऐसा कलमयी उत्पादन के 
बेकारी जनक तरीकों से नहीं, आगोश्योग से ही सम्भव होगा--कलमयी उत्पादन 
से शारीरिकि और मानसिक दोनोंक्रा हास--अमका आधार स्त्री पुरुष के स्वभाव 
भेद पर ही अवलम्बित है । पुरुष का कार्य क्षेत्र “बाहर” और खस््रो का “बर” है- 
पारिवारिक व्यवस्था ओर सामाजिक उत्तर दायित्व--ज्यावसायिक और सामाजिक 
कार्य--चर्खा, कताई, बुनाई, गोपालन--सदयोगी घन्वे, दुष्काल ओर युद्ध में 
चर्खे का महत्व--समष्टि का अस्तित्व अपने घटक रूपी व्यध्टियों क्रे सम्मिलित 
श्रम का ही फन्न हैं--सामूहिक सहयोग का ही दूसरा नाम सामाजिक श्रम है-- 
कृत्रिम कानूनों द्वारा एक क्रत्रिम अवस्था का ही , उदय होता है, किसी नैसर्गिक 
विधान का नहीं--भारतीय जलवायुमें कलमयी उत्पादन शक्तिन्नय का कारण है- 
कलमयी युरोप आमोद्योगी भारत से अधिक मात्रा में उत्पत्ति नहीं कर सकता-> . 
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तात्कालिक श्रम फल ओर दी्घकालीन परिमाण योग--श्रम फल का माप-दएट 
आयु की अवधि और समय की अवधि--निरन्तर कार्य-व्यस्तता की योग्यता, 
एक रस उत्पादन--ब्ृद्धिमान कार्यकुशलता--कारखानों के दर्रपन में कार्य में 
' झमिदलि नहीं रह जाती । परिणामतः पण्यों की पारिमाणिक उपज में कमी 
निश्चित है--आम्य प्रधान श्रम का फल--“श्रम और कार्य” का मीलिक यूत्र 

अर्थात्‌ श्रम विभाजन की आवश्यकता--श्रम विभाग रूप चातुवण्य--ऊँच- 

मीच के भाव से सामालिक वेषम्य का उदय--चर्ण व्यवस्था और ऊँच-नीच 

व्यक्ति-व्यक्ति के कार्य स्वभावतः छोटे-बड़े होते हैँ । परन्छठु समाज रूप में 

उनका वेषम्ब एक में घुल - मिलकर सामाजिक साम्य का संचारी रूप 

प्रस्गुत करता है, श्रर्थात्‌ लोग पार्थक्य में असमान और परस्परता में 

समान हैं--प्रत्येक व्यांक्. की एक अपनों प्रथक स्थिति भी है जद्य वह 

समि का घटक रूप एक व्यष्टि मात्र हं--प्रत्येक व्यक्ति कार्यों की स्थित- 

बत अ्रस्मानता में अपनी मौलिक समानता का प्रयोग करते हुए. श्रपने मौलिक 

स्वरूप को सिद्ध करता हें--इसी प्रेरणात्मक शक्ति ने भारतीय फर्मकाएड में 
थ्रक्षय जीवन का सद्ार किया ऐं--समाज और सामूहिक सहयोग-बर्ण विधान 

अपने व्यापक सहयोग शक्तियों द्वारा,तामानिक आवश्यकता की पूर्ति 

शासकीय शअ्रत्याचारों से उसकी रक्षा, तथा समाज की दिनचर्य्या, सब 

को एक साथ स्थिर रखता ह--वर्ये व्यवस्था मौलिक त्वसम्पन्नता तथा 
बाह्य आक्रमणों का सामना करने की शक्ति प्रदान करती ई--वर्ण व्यवस्था 
आर शिक्षा प्रयाली--वर्ण व्यवस्थात्मक काये विभाजन तथा पेयांकफक झावश्य- 

कता की पूर्ति--वर्य “जन्मना! या “कर्मण्या! ! अ्रस्दर्पता दीन, कतंभ्य 

युक्त जन्मना वर्ण विधान द्वो सच्चा स्वलूप हो सकता ६, जद्य॑'पौदप और 

[ग और तपश्चर्या द्वारा वास्तविक यश की शत करने से काई झिसी का दा४ 

न द्यं-वर्ण ओर श्ाश्नम के ठंयुक्त व्यवद्वार से धो व्यक्ति उमाज का खघ्ल नि 
बना हुआ जीवन की उत्तरोत्तर द्शाश्रा की आत दता ६-+फडम्धिक स्वरा 

भारतीय समाज रचना का ममुस लक्षय एं--प्मा परिवार छा प्रस्ेक सदर 

योग्यता भर कमाता है और आवश्यकता भर डघका उपभोग करशा + 

” समाजवादी सघटन का एक निकस्तम टद्ातरण ए-४री एक हे असाव $ा 
पूर्ति दूलरे के क्षम और उरएयोग से होता ई--पबनीविड चहल, धशार 


दा अच्टा है हल ०-3 प्दा क्र + ० हूत् छू 
दइव-उतार, साग्पत्तिक उल-फर, शार्ययक विषशदा धषया अन्य धाम 


+ 


मद | 


7 


कह, + 
6 २5 लक ३५; >>. 2००७५ 
के विदद्ध यह ब्यक्ति फ्रे लिए उमा पा प्रसभदान इ-जत्रअड ह॥ 
सर पित शर्म 


प्रपने सवायों का समूह 
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सामझत्य हीन पुरस्कार अतार्किक :बात है--कुछ लेन-देन के साथ व्यक्ति को 
सामूहिक्क हितों के साथ ही अपनी स्वार्थ रक्षा करनी होगी । कोडम्बिक व्यवस्था 
और समाज :की गति-हीतता नवभारत के उत्पादन विधि में अमिकों की ही 
समस्या नहीं, फिर उनकी गति हीनता का प्रश्न कहां १, कौड़म्बिक व्यवस्था केवल 
एक कर्तव्य विधान हे>-यदि एक गांव के निवासी, को नगर-नगर काम की तालाश 
में टक्कर मारनी पड़े तो यह. काम नहीं, एक 'विनाशक उपहास हे--भारत को 
सम्रुन्नत और समृद्ध बनाने के लिए भारत के गांवो' को कार्य युक्त बनाना होगा.। 


बेकारी- कक 5 पहन -जीडीए 

बेकारी विश्व की वर्तमान' स्थिति ( अर्थात्‌ फेलयुग ) का एक अंगभूत 
दोष है--यहाँ पूजीवाद और समूंहवांद, दोनों यन्त्राधीन हैं और दोनों बेकारी के 
शिकार हैं--बेकारी के हेल के लिए मनुष्य को मशीनों का अवलग्ब त्याग 
सम्पूर्णतः स्वांवलम्बी होना होगा । बेकारी को दूर करना अर्थात्‌ लोगों को कार्य- 
युक्त कर देना ही मुख्य बात नहीं--हमारे कामों को आवश्यक और . उत्पादक 
भी होना होगा--भारतमें बेकारी का कारण जन बृद्धि नहीं है---भारत की बेकारी 
में प्रचलित शासन और व्यावसायिक प्रणालियो' का प्रमुख हाथ हे--सरकारी 
आधय-व्यय-गेर सरकारी आयात-साम्पत्तिक चक्र, भारत एक श्रम प्रधान देश है-- 
अतएवा हमारा, समस्त आर्थिक व्रिधान श्रम, न कि पूजी, को लेकर खढ़ा होना 
चाहिये--चर्खात्मक मार्ग से ही:संम्रद्ध समाज की.रचना हो सक़ती है। कच्चे माल 
के निर्यात .से बेकारी उत्पन्न होती है--निर्यात. योग्य आधिकय ( सप्लंस ) 
को छोड़ कर.. यथाशक्य उत्पत्ति स्थल. पर ही,, कच्चे माल से पक्का माल तैयार 
करना बेकारी' को.दूर करने का एक. बहुत बढ़ा उपाय--संक्षेप - में . बेकारी . से 
बचने फे लिए हमारी समाज व्यवस्था;,स्वदेशी ढंग की होनी चाहिये--पदार्थिक 
उत्पादन का. प्रमुख. लक्ष्य--जीवनावश्यकताओं . की खुखद: पूर्ति है । अतएव उसे 
“प्रच॒ण्ड बाज़ार ?? की अपेक्षा “व्यापक बाज़ार ? पर श्रवलम्बित होना चाहिये । 
वैदेशिक आवश्यकताओं के लिए.भी उन्हीं चीज्ञों का आदान-्पदान हो: जो देश: 
के श्रम और कार्य तथा आवश्यकताओं के अनुकूल हो--विकासमान? समाज 
के: स्वदेशी :छाधन--समाज में सरकार का' स्थान--लोगों के साधन युक्त. और 
कर्तव्य शील बनने. की प्रेरणा के साथ: ही स्वतंन्त्र रूप से . कार्य करने: देने सेःही 
बेकारी का प्रश्न इल- हो. सकता है-- : 

' सम्पत्ति और रवाम्य । 

'स्वाम्य से ही-सम्पत्ति “निर्धारित होती - हैं--../यह वस्तु अपनी है, यहः वस्तु 
अपनी: नहीं हे?-मानंवी  पुरुषार्थ की गायायें अनत्व की इसी लीला से व्याप्त हैं- 
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वैयक्तिक ओर सामूहिक स्वाम्य का ठुलनात्मक चित्रण--सामूहिक स्वाम्य 
का अर्थ है केनद्रीय शासन और केन्द्रीय सद्बालन-केन्द्रीय विधान में 
व्यक्ति का अपना क्ृतत्व नष्ट हो जाता हे--फलत: साम्पत्तिक्त विकास 
संपूर्ण गति से नहीं हो पाता--प्रत्येक व्यक्ति का समूह पर भार रहने के कारण 
एक जटिल .. व्यवस्था की दरकार होती है और ऋत्रिम कानूनों का जाल खड़ा 
करना पड़ता हे, मुफ्त खोरों का श्रमिकों से काटकर पालन होदा है--चर्खात्मक 
उत्पादन में सम्पत्ति की गुणात्मक तृद्धि स्वतः संयत हो जाती है और सरकारी 
स्वाम्य की आवश्यकता ही नहीं रहती--इस ग्रकार सामूहिक स्वाम्य की वर्तमान 
कल्पनायें अप्राकृतिक और अव्यवहार्य हैं--वैयक्तिक स्वाम्य-प्रत्येक व्यक्ति को 
स्वामित्व का अनुभव करते हुए भी अपनी आवश्यकता को दूसरों के हिसाव से 
सीमित रखना होगा--इसी सिद्धान्त को लेकर संयुक्त परिवार व्यवस्था का संस्कार 
हुआ था--संयुक्त परिवार के लिए संयुक्त सम्पत्ति अनिवार्य है--सत्रके सम्मिलित 
सहयोग और श्रम से एक सम्पुष्ट समाज की मित्ति तैयार होती है-+''उंयुक्त 
परिवार और संयुक्त सम्पत्ति” समाज की अष्ठतम साम्पत्तिक व्यवस्था है--सयुक्त 
' परिवार का सदस्य कौन है --पारिवारिक सम्पत्ति को अविभाज्य होना चाहिये-- 
व्यक्ति तथा चल और अचल सम्पत्ति- “आवश्यक आय”, “अतिरिक्त आय”, 
साम्पत्तिक स्वाम्थ का वर्गकिस्ण--समाज “अवेयक्तिक? वस्तु है-.स्वाग्य यूत्रों 
का विभाजन--उत्तराधिकार, दान, वसोबतनामा सामाजिक और थार्मिक 
उत्तराधिकार राष्ट्रकी निधि हे--सम्पत्ति पर व्यक्ति का नैसर्गिक अ्रधिकार 
है---उत्तराधिकार एवं तत्सम्बन्धी प्रश्न--व्यक्ति ओर समाज अ्न्योन्वाश्रित 
हैं--पारिवारिक अचल सम्पत्ति को अविभाज्य होना चाहिये--परिवार की चल 
सम्पत्ति में प्रत्येक व्यक्ति की बचत ओर उत्तराधिकार की समस्या--वेबक्तिक बचत 
_ की आवश्यकता और स्वाम्यता--समाज को देखना होगा कि अत्पेक व्यक्ति 
चोर बृत्ति? को त्याग कर साधन युक्त और कार्यशील हें---अनुत्पादक प्राणियों 
' की सृष्टि अमात्य है--“सम--अस्म्पन्नता? के बजाय “विपम--उम्पन्नता” 
अच्छी हे---उत्तराधिकारी वर्ग की दान और वरतीयत से वश्चित कर देने से 
सम्पत्ति वहीं रहती है जहां रहना चाहिये--“अआंतरिक्त आब? उम्राज की है--- 
व्यक्तिको समाज के लिए क्रियाशील रहना चाहिवे--“ज्ी घन??-.- 


विनिमय और माध्यम 


तामाज़िक अस्तित्व के लिए विनिमय एक अनिवार्य आवश्यक्रता है-- 
विनिमय माध्यम लोगों के पारत्परिक बेदलोन का एक व्यवस्यित पैमाना हैं-- 
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माध्यम को 'स्वतन्त्र' और 'स्वगामी? होना पड़ता है। दलाल--सिक्षों: पर 


आधिपत्य करके सरकार समाज के जीवन-यापन पर कब्जा कर लेती है |: 


विनिमय-माध्यम की वर्तमान पद्धतियाँ सामाजिक एवं अन्तर्राष्ट्रीय विषमता की 
जनक हैं--साधन (माध्यम ) ने साध्य (वस्तु) का स्थान लेकर अजीब उलभून 
पैदा कर दी है । मैग और पूर्ति की व्याख्या ( ला आव्‌ डिमान्ड एंड सप्लाई ) 
विनिमय माध्यम शब्द का स्पष्टीकरण--मुद्रा ( विनिमय माध्यम ) की चतुर्दिक्‌ 
मांग है| सम्पत्ति की उत्तरोत्तर पेचीदगी के साथ विनिमय--माध्यम की जट्लिता 
बढ़ती जाती है| विनिमय माध्यम में स्थायित्व का गुण परमावश्यक हैं और इस 
स्थायित्व ने ही सर्वाधिक विषमता उत्पन्न की है--संसार के समस्त आर्थिक रोग 
मूलतः यहीं से प्रारम्भ होते हैं | सरकारी सुधढ़ता पर ही सिक्कों की विश्वयनीयता 
प्रवाहित होती है | 


मुद्रा ही स्वव्यापी क्रम-शक्ति है । मुद्रा का रूपक अस्तित्व सरकारी अपेक्षा 


का फल है । ः 
हुण्डिया। और उनका साव॑देशिक महत्व--वर्तमान मुद्रा विधान में आमूल 


परिवर्तन की श्रावश्यकता है । प्रजात्मक सहयोगी बैंक, पंचायत और सहयोगी 


बैंक, 'घणरोत्तर नोट, छोटे सिक्के, वस्तु विनिमय, वैदेशिक व्यापार, नेशनल 
कूपन, इजारा नोट, भारत में दुर्मिक्ष ओर आध्यात्मिक श्रम । 


त 


. शब्द-सूची 


१. ४ ? ...- इन चिन्हों के वीच बन्द शब्दों के पीछे विशेष अर्थ या उद्देश्य 
है । इनमें से कुछ नव-निर्मित शब्द भी हो सकते;हैं .। 

२, * १ -- इन चिन्हों के बीच आनेवाले केवल पुस्तादि के नाम हैं। 

३, व्यक्तियों के नाम के पीछे श्री, डा० या श्रो० आदि का चिन्द्द अवश्य द्वोगा । 
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2002: है “प्ररभाणु बमस--विरृव को विद्वीण कर देने वाला एक अकल्पनीय भखर्त्र |: 


मरेत की सर्व प्रथम पुस्तक । लेखक: “--भारत के प्रसिद्ध पत्॒कार श्रो रा० र० 
खाडिलकर, बी० एस सी । सबिददे पुस्तक, मू० केवल ।&) 


ज्ंगी गेस्टापो--गेस्टापो भर्थाव जसनो के दिल दहलाने वाले 
जातूली संघटन का रहस्य, हिटलर के पतन का कारण, बिल्कुल ताजी खबरें ! 
सूल्य केंवल (£) ४ 

जादूगर--सच्चा जादू छिखानेवाली, एक अद्भुत ओर शिक्षात्मक पुस्तक ! 
लेखक :--विश्वविख्यात जादूगर, प्रो० सार्मव। सुन्दर सचित्र, समिल्द, 
दुरंगी छपाई । सूल्य १॥) 


अजीब दुनिया--बिल्कुल अमीब चीज़ ! ख्रो, पुरुष, बूढ़े, जवान और ; 
बच्चे, सबहे लिए। मू० केवल |) 


युरोप के दो सिपाहीो--१९१४-१९१९ तथा १९३९-१९४५ ई० में 
पृथ्वी ने दो प्रल्यंक्रारी विश्व-युद्ध देखे हैं। इन दोनों का स॒त्रपात युरोप में 
हुआ और समस्त संसार को अपनी घघधकती हुईं स्व संहारी ज्वाला में छपेट 
लिया । यहाँ हम उन्हीं दो नरमेधों के दो रण-नायकों का जीवन-चरित्र प्रस्तुत 
कर रहे हैं, जो आपके सम्मुख थुरोपियन इतिहास तथा युद्धकला का ध्जीव 
चित्र उपस्थित किय्रे बिना नहीं रह सकते | इस युद्ध-रत्‌ विश्व को देखने 
ओर खमभने के छिए भाप 'युरोप के दो सिपाही! को अवश्य देखें। 
मुल्य केवल ॥£) 


गायडा गेंग- युद्धरत युरोप के एक दिल दहलाने वाले जापसी संघटन 
की अत्यंत रोमाज्ञक कहानी | मूल्य केवल ॥£) ह 


कमे-योग --यह मध्य प्रान्तीय कहानीकारों का ( 'बिद्वोही' के पश्चात्‌ ) 
दुसरा प्राण-प्ररकक कद्ानी संग्रह है। इसमें प्रो० रामकुमार और श्रोरेवीदयाल 
चतुर्वेदी, 'मस्त', जमे हिन्दी जगत के जाजल्वल्यमान तारों की ज्योति स्फुटित 
हुई है, जिनकी कृतियों का हमें 'विल्ञोही! में लाभ न हो सक्का था । 
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नवभारत 


(गांधीवाद का आर्थिक स्वरूप) 


नरमक्षी कंकाल को दूर करने के 
लिए एक वैश्ञनिक आयोजन फी 
आवश्यकता | उन्नति और उत्पात की 
दौड़ में सत्र के लिए. सुख-सम्पदा का 
समान अवसर होना चाहिये। देश का 
थ्रार्थिक स्वरूप और भौगोलिक स्थिति। 
चर्खे का इृष्ट, अभाव और बेकारी, 
पूँजीवाद और मा्सवाद दोनों निराधार 
हूँ, चर्खात्मक उत्पादन, कारखानों पर 
खड़ा दोने वाला राज केवल धोखा है, 
एक मनुष्यात्मक - उद्योग - व्यवस्था), 
ऋलमयी सम्यता, शवति-प्रति-शत रेज्ञी, 
वर्ग मेद का अभाव। भौगोलिक 
प्राघान्य, भौतिक प्राचुर्य्य का साल्क्ृतिझ 
प्रमाव, भारतीय स्थिति का व्यावसायिक 
मद्त्व, दम्पति और समाज, नारी का 
सामाजिक विकास, नर-नारी सममीता, 
श्रम-विभाजन और गाईव्प्य, गाईंस्थ्य 
श्रौर सम्पति | व्यक्ति ओर समूह, समाज 
(शहरी और आम्य), मारतीय-समाज फा 
आधारात्मक तत्व, सहयोग या संदर्ष, 
श्रम और काय, बेकारी, सम्पत्ति और 
त्वाम्य, विनिमय और माष्यम । 


ट्ल्च्चा्शिप्र्त्पं ढ 
ददाड०25 8७८९ ४065, ६५०... 
खहाठ6 २7029, #४४ व 
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